


| mangel av fundamentalister!

Det nermer seg eksamen, hva har nd elevene leert i religion og etikk? De sitter trolig pa en rekke
realdata om religioner og livssyn mer eller mindre integrert i egen livsverden, helst mindre er nok
4 anta. S4 kommer de opp til muntlig, og det er nesten ingen grense for hva unge mennesker er i
stand til 4 lagre pA interndisken bare de fér et par dggn, enten de kjenner oppgavene pa forhind
eller ikke (de er sikker ogsa litt sure med tanke pa elevkollegene som trakk frikort). Hva de egent-
lig har forstétt av religion og etikk er vanskelig & kontrollere og evaluere, selv om noe rgpes i dia-
logen med eksaminator. Uansett er dette felles for svaert mange: de forstér nok seg selv som sté-
ende utenfor enhver religion og livssyn, eventuelt ideologi, kanskje er de lett-eklektikere som
plukker litt her og der, i sa fall postmoderne korrekt.

Hva de ikke ser, er at de dermed er tilhengere av tidens ideologi: nyliberalismen. Vi er alle
frittsvevende og frittvelgende enkeltindivider som forholder oss uavhengig til alle ting. For den
slutning som gjerne trekkes etter kurset i religion, er at mange tror at de har sannheten, men vi tror
n4 ikke pa noen annen sannhet enn at det ikke er noen sannhet, altsa individets evige valgfribet,
men uten egentlig 4 velge. For den som velger, blir «veldig religigs», ja egentlig fundamentalist
og intolerant. Noe verre er knapt tenkelig.

For et par &r siden fikk elevene vare en bedre time enn noen av skolens lerere kunne gi: Vi var
pé besgk hos en muslimsk menighet, og en beskjeden iman som fortalte, brgt pluselig av og sa at
nA matte han lede bgnnen. En viss forvirring — dette var ikke avtalt, men kunne vi se pa? Helt OK,
men fra galleriet. Vel opp pa galleriet lurte vi pa hvor det var blitt av var muslimske elev — Hus-
sein. Ble det for mye for ham? Da plutselig sd vi ham blant den lille gruppen av knelende menn
nede pé gulvet. Sjelden har en handling slatt slik inn i en gruppe elever — en sterk og undrende
stillhet.

Nei, vi skal ikke forkynne og gi noen av religionene preferanse, men heller ikke nyliberalisme. P4
den annen side mé vi gi elevene sjansen til & ane hva det vil si & befinne seg innenfor en religion
eller et livssyn som forplikter og gir mening, dvs. setter ens liv inn i en stgrre sammenheng. Altsa
ma dette synet fremstilles med empati og som reell tros-mulighet, ikke som ufornuft. Om ikke
undervisningen selv kan gi elevene fundamentale opplevelser, bgr i de i det minste fi mgte folk
som har hatt det og som kan fortelle om det, evt. fa mgte litterare tekster som kan bidra.
Kanskje er religionsfagets fiende nr. 1 i vér tid telefonkatalogkunnskapen, detaljismen, som
enhver religion kan opplgses i inn i det uendelige. Den blir en fiende fordi den ikke gir noen form
for opplevelse eller meningskunnskap, eleven ser ikke skogen for bare traer. De kan (iallfall pa
muntligdagen) en hel masse om religion, men de har ingen anelse om hva religion er og kan bety.

Den fagdidaktiske debatten om religionsfaget i videregaende skole er kanskje bare i sin startfase.
To artikler med fagdidaktisk innhold er med denne gangen, én om sammenligning som metode og
én om dilemmaer i faget. Dessuten noe svert forsgmt i Religion og Livssyn:

Religion i Kina. God sommer og god lesning!
bm
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FORENINGSNYTT

Departementet ser pa stoff-
mengden i Religion og etikk

En arbeidsgruppe har vert i sving i vinter og
gitt forslag til Departementet om hva som
kan gjgres med faget for & dempe den obli-
gatoriske stoffmengden som det har vert
klaget pé fra diverse hold bl.a. fra Religions-
leererforeningen (se nr. 1/00 under toérsbe-
retningen 97-99). Departementet skal ha et
mgte fgr sommeren fgr det tas noen beslut-
ning. Saksbehandler i Departementet var
noe usikker p4 om noe kunne strykes, han
mente det var mange som hadde «aksjer» i
faget. Spgrsmaélet er heller om den massive

mAlstyringen kan tolkes slik at en kan for-
holde seg noe friere til hovedmomentene
som nettopp utgjgr innholdsspefiseringen.
En kikk pd lereplanen i historie er interes-
sant med hensyn pé spesifikasjonsniva sam-
menlignet med RE: Historieplanen er nem-
lig svert generell og apner derved for et
visst skjgnn i stoffutvalget.

Forst pa hgsten blir det klart om vi kan
foreta en viss prioritering av stoffet pa basis

av klassens gnsker.
bm

Relevant TV-serie til hosten:

Vi gjgr oppmerksom pa

TV-serien Mannen som ble Messias sendes
i 10 programmer onsdager i NRK 2. Sende-
start er onsdag 6. september. Programmene
far eget nettsted: www.jesus-messias.org
med utfyllende informasjon. NRK, Menig-
hetsfakultetet og Norsk kristelig studierdd
lager studiemateriell til programmene. Det
fgrste og siste programmet er norsk-produ-
sert, selve serien med 8 programmer er ame-
rikansk.

Programtitlene er:

Innledende program: Jesus som studium
1. Jesus og samtiden

2. Jesu forkynnelse

Den fgrste Jesusbevegelsen
Strategen Paulus

De farste skriftlige kilder

Tre evangelister

Mangfold og martyrium
Samling og statsreligion.
Avsluttende program: Jesus i dag.

S AN

3 av programmene fér eget studiehefte for
elever pa 20 sider spesielt beregnet pa vide-
regaende skole. Det dreier seg om program-
mene 1,2 og 3.

TEMA

Halvor Eifring:

Religion i dagens Kina

Sammenlignet med Mao-tiden opplever
dagens Kina hgy grad av religionsfrihet.
Allerede pa begynnelsen av 1950-tallet var
det politiske presset mot religionene sterkt.
Kristne misjonerer matte forlate landet,
buddhistiske munker og nonner maétte ofte
forlate klostrene, vegetarianere ble presset
til & spise kjgtt. Under kulturrevolusjonen
1966-76 ble presset enda hardere. Presset
kom ikke alltid ovenfra. Mange gikk selv
med pa & oppgi sine opprinnelige religigse
idealer for isteden & vaere med & skape «det
nye Kina».

Trosfrihetens grenser og muligheter
Dagens religionsfrihet er ikke uten grenser.
Den inneberer f@grst og fremst at de religigse
grupper som er organisert under det sékalte
Religionsbyraet, har rett til 4 eksistere. Dette
innebzerer i mange tilfeller hgy grad av poli-
tisk styring. Kinesiske myndigheter har for
eksempel insistert pa selv & utnevne katolske
kardinaler. Dette er en av grunnene til at
Vatikanstaten ikke har villet opprette diplo-
matiske forbindelser med Folkerepublikken
Kina. Religigse overhoder er ofte sveert eng-
stelige for Religionsbyréets representanter.

Til tross for den politiske kontrollen fore-
gar det imidlertid mye serigs religigs virk-
somhet innenfor disse begrensningene. Det
gjelder bade kristne samfunn og ikke minst
de mange buddhistiske ordnene som har
munker utdannet ved ulike buddhist-colle-
ger. ‘

I tillegg kommer en omfattende religigs
virksombhet uten offsiell sanksjon. Bade kris-
tendommen, buddhismen og folkereligionen
har fatt et gigantisk oppsving de siste ti

arene. Mange religigse grupper samles pa
privat basis. Slike grupper er imidlertid
utsatt. Som regel fér de lov til & eksistere i en
slags juridisk grasone som lokale myndighe-
ter ikke er interessert i & rgre ved. Men av og
til slas de ned pa og forsgkes rykket opp med
roten.

Hvor sterkt behovet for kontroll er, kunne
vi iaktta da den norske boken Stillhetens
psykologi — om Acem-meditasjon — skulle
utgis pa kinesisk i 1998. Boken handler om
en ikke-religigs meditasjonsform, men fordi
meditasjon i Kina ofte forbindes med reli-
gion, tok det lang tid fgr den slapp igjennom
sensurens nélgye. Lettere ble det ikke &ret
etter, da Falungong for alvor kom inn i bil-
det.

I det fglgende skal vi se pa de to mest fgl-
somme omradene for dagens kinesiske reli-
gionspolitikk: Falungong og tibetansk budd-
hisme. Det kan virke urettferdig & fokusere
p& disse, nar graden av religionsfrihet i
dagens Kina tross alt er hgyere enn i de
fleste perioder etter kommunistenes makto-
vertagelse i 1949. Men det er interessant 4 se
hvordan begge sgker & overleve tross den
kraftige undertrykkelsen.

Falungong
Det var den 25. april 1999. Ti tusen menn
og (serlig) kvinner var kommet til Beijing i
busser. Ingen hadde lagt merke til dem. Na
omringet de det strengt bevoktede regje-
ringskvartalet Zhongnanhai. De fleste var
middelaldrende eller eldre. De protesterte
mot den behandlingen deres bevegelse og
enkelte av dens medlemmer hadde fatt av
kinesiske myndigheter. For bade Kina-




kjennere og kommunistledere
kom det hele fullstendig overras-
kende. Over natten ble Falungong
— dharmahjulets metode — ver-
denskjent.

Noen maneder senere ble
bevegelsen forbudt, og arresta-
sjonene begynte for alvor. Presi-
dent Jiang Zemin var ikke
snauere enn at han erklerte Fal-
ungong for den stgrste trusselen
mot Kinas stabilitet. Se@rlig pro-
voserende var det at mange tillits-
menn innen kommunistpartiet
hadde sluttet seg til bevegelsen.

Til sammen hevder bevegelsen &
ha 100 millioner medlemmer, skjgnt tallet
skal man ta med en god klype salt.

Falungong gir én innfallsvinkel til det
mangefasetterte fenomenet kinesisk reli-
gion. Store folkelige religigse bevegelser
med mer eller mindre synkretistisk innhold
har eksistert i Kina i artusener. Deres ideo-
logier har hentet elementer fra buddhisme,
taoisme, islam, kristendom, meditasjon og
krigskunst. Ofte har bevegelsene hatt eller
blitt tillagt politisk betydning.

Kinesiske myndigheter sammenligner
Falungong med Taiping-opprgrerne, som
med sin sterkt sinifiserte variant av kristen-
dommen erobret store deler av Kina pa
midten av 1800-tallet. Sammenligningen er
neppe rettferdig, siden Falungong ikke ser
ut til & ha politiske siktemal. Men gjennom
myndighetenes forfglgelse har bevegelsen
fatt helt reell politisk betydning.

Falungong regner seg ikke selv som en
religigs bevegelse. Hadde den gjort det,
ville den klart falt utenfor kinesisk lov, som
ikke tillater annen religigs virksomhet enn
den som er organisert innenfor det statlige
religionsbyrdet. Kjernen i Falungongs
praksis er fysiske og mentale gvelser som 1
seg selv ikke er knyttet til noen bestemt
religion. De ligner mest pé ulike former for
gigong, som er akseptert av kinesiske myn-
digheter, og som regnes som «vitenskape-
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lige» gvelser. Men ideologien omkring Fal-
ungong er sterkt preget av en kosmologi
med buddhistiske og taoistiske elementer.

Falungong hevder & ha en mirakelkur for
en rekke sykdommer. Helse og helbredelse
spiller en viktig rolle i tradisjonell kinesisk
religion. Taoismen har sagar lovet fysisk
udgdelighet, og opp gjennom &rhundrene
har mang en taoist mistet livet i sine forsgk
pé & finne frem til et udgdelighetselikser.
Falungong har ikke overtatt denne forestil-
lingen, men mange medlemmer beretter om
mirakulgs helbredelse av i utgangspunktet
uhelbredelige sykdommer. Myndighetene
har anklaget bevegelsen for kvakksalveri og
for & ta livet av folk ved & holde dem borte
fra alminnelig medisinsk behandling.
Mange har imidlertid ment at Kinas sam-
menbrutte velferdssystem og ofte korrupte
helsestell er en av hovedgrunnene til at Fal-
ungong er blitt sd populert.

Bevegelsen har ogsé forestillinger om &
skulle skape et nytt moralsk menneske. De
tradisjonelle kinesiske verdiene «arlighet»,
«godhet» og «selvkontroll» star sentralt.

I spissen for bevegelsen stér den karisma-
tiske lederen Li Hongzhi, som har vert
bosatt i USA siden midten av 1990-tallet.
Bevegelsen er sterkt persondyrkende. Boken
Li har skrevet, omhandler ikke bare Falung-
ong, men blant annet Lis syn pd verdens
sivilisasjoner, av og til med rasistisk tilsnitt.

Bevegelsen er Igst, men svert effektivt
organisert. S4 lenge den ennd kunne arbeide
fritt, benyttet den e-post til & formidle
beskjeder til de mange tusen steder i Kina
hvor Falungong-gvelser ble undervist. Hver
morgen ble slike beskjeder formidlet videre
til deltagerne. Gruppemedlemmenes lojalitet
overfor «Mester Li» var og er sveart sterk.
Det var dette som gjorde det mulig & samle
sd mange til demonstrasjonen utenfor regje-
ringskvartalet i fjor var — uten at de vanligvis
svert sd vakne vaktene merket noe fgr det
var for sent.

Karmapa Lamas flukt

En mer eventyrlig flukt enn den Karmapa
Lama foretok i januar i ar kunne man knapt
tenke seg. Til fots, i jeep, 1 fly eller helikop-
ter. Fra et ensomt tempel 1 Tibet over gren-
sen til Nepal og sa til det tibetanske eksil-
miljget i Dharamsala i India. For sikkerhets
skyld hadde han lagt igjen beskjed i sitt tem-
pel: han skulle bare til India for & hente noen
av de objektene han trengte i sin religigse
rolle 1 Tibet. Hans lojalitet ville for alltid
vere til sitt kjzre fedreland — Kina.

I'indisk presse ble kinesiske myndigheter
gjort til latter, fordi de hevdet at Karmapa
Lama kun var reist til India for 4 hente hjem
noen musikkinstrumenter. Lenge forsgkte
de & overtale ham til & vende hjem. Men
Karmapa Lama er enna i Dharamsala. Loja-
liteten til Kina forsvant sé fort han var i sik-
kerhet. Den tredje stgrste autoriteten innen
tibetansk buddhisme (etter Dalai Lama og
Panchen Lama) hadde unnsluppet kineser-
nes kontroll.

Karmapa Lama forteller den samme his-
torien som nesten alle tibetanske munker og
nonner forteller. Selv om et flertall av dem
unngar fengsling, tortur, voldtekt og drap,
hindres de i det kultiveringsarbeid som er
del av rollen som munk eller nonne. Enhver
tibetaner er mer eller mindre fri til & #ro hva
han eller hun vil. I den forstand praktiseres
trosfrihet. Men buddhisme i denne sammen-
heng dreier seg om langt mer enn tro. Det

dreier seg om et sett av ritualer, meditasjon
og annen praksis som har til hensikt & kulti-
vere frem en dypere andelig innsikt. Kine-
sermes behov for politisk styring og kontroll
oppleves som et hinder for denne prosessen.
Det var én av grunnene til at Karmapa Lama
rgmte til India.

Dalai Lama begynner & trekke pa arene.
Hva vil skje med den tibetanske kulturen
den dagen han faller bort? Kanskje vil den
overleve som en alternativkultur i Vesten.
Men kontakten med det opprinnelige Tibet
er i ferd med & svinne. Det er over 40 ar
siden Dalai Lama oppholdt seg i landet. Kar-
mapa Lamas flukt har kanskje gjort det
mulig & opprettholde kontakten med det
opprinnelig tibetanske.

Man kan ha innvendinger mot & omtale
tibetansk buddhisme i en artikkel om kine-
sisk religion. Enten vi liker det eller ei, er det
imidlertid et faktum at forholdet til tibetansk
buddhisme er en svert viktig del av kinesisk
religionspolitikk. I tillegg kommer at tibe-
tansk buddhisme lenge har hatt en viss posi-
sjon i selve Kina, ikke minst under det siste
keiserdynastiet.

Fremtiden

Inntil videre ser det ut til at kinesiske myn-
digheter fortsatt fgler behov for kontroll og
holder fast ved muligheten for & sla hardt
ned pa bevegelser de opplever som en poli-
tisk trussel. Samtidig lever og blomstrer en
rekke religigse grupper — offisielle og uoffi-
sielle — 1 et Kina som i stadig mindre grad
preges av politisk ensretting. Til tross for
alle restriksjoner kan man etterhvert hevde
at det religigse landskap i Kina i praksis er
vel sa mangfoldig som 1 vart eget land.




Ole Bjorn Rongen:

Konfutsianismen:
kinesisk humanisme

Pa Harald Harfagre si tid skal det i Kina ha
funnest eigne tempel til Konfutses zre i
kvart einaste fylke — omlag 2000 av dei.
Ikkje berre Konfutse, men ogsa fglgjesvei-
nane hans og viktige konfutsianarar fra sei-
nare tider fekk plass i desse templa, med
kvar sine tretavler plasserte i streng hierar-
kisk orden. Det vart ofra til Konfutse pa fad-
selsdagen hans i slutten av september, og her
var seremoniar ogsé elles i aret. Men sere-
moniane hadde verdsleg heller enn religigs
karakter. Det var ei dyrking av Konfutse
som ein slags vernehelgen for Kinas intel-
lektuelle. Den viktigaste tittelen Konfutse
har hatt opp gjennom tidene har vore «den
forste lerarens.

I dei siste tidra er mange av dei enni
eksisterande Konfutse-templa blitt til lokale
kulturhus. Dei stgrste og viktigaste er restau-
rerte og fungerer som museum og turistatt-
raksjonar. Men dei er ogsé viktige i den
rehabiliteringa av Konfutse og konfutsianis-
men som tok til etter Kulturrevolusjonen
(1966-76), og som serleg i dei seinaste ira
har vore knytt til ein kraftig veksande kine-
sisk nasjonalisme.

Konfutses konfutsianisme

Konfutse (551-479) har ofte vore framstilt
som ein konservativ eller reaksjonzr tenkjar
som kjempa mot dei sosiale endringane i
samtida, og som heldt ei «gylden» fortid
eller oldtid fram som eit ideal. Det finst
grunnlag for eit slikt syn i dei viktigaste kjel-
deskriftene. Men dei same tekstane kan ogsé
gi oss biletet av ein verdikonservativ mann
som var fortvilt over normopplgysinga i ei
stadig meir brutal samtid, og som sig det
som sin lagnad og si plikt & stri for visse

grunnleggjande menneskelege verdiar — som
seinare har blitt omtalt som dei konfutsian-
ske dygdene.

Konfutse vert ein gong spurt om Korleis
det fullkomne mennesket er. Han viser d til
fire menneske som var kjende for visdom,
mangel pa havesjuke, vigemot og giverik-
dom, og seier at ein som hadde slike eigen-
skapar og i tillegg var «velseda med sedva-
nar og musikk, — han kunne vel kallast eit
fullkome menneske». Men Konfutse gér
vidare: «Men dagens fullkomne menneske,
korleis skulle han kunne vera slik? Ein som
nér han ser vinning, tenkjer pa om det er rett;
nér han ser fare, er klar til 4 gje livet sitt; som
sjglv etter lang tid ikkje har glgymt at han
gav ordet sitt i ein avtale, — han kan vel kal-
last eit fullkome menneske.» (XIV, 13)

T denne korte dialogen med ein av fglgjes-
veinane far vi ei lita liste over dygder som
godt kunne ha kome fré ein morallerar i var
vestlege tradisjon. Boka Samtalar, som er
langt den viktigaste kjelda til Konfutses liv
og lere, er full av slike korte dialogar, truleg
nedskrivne av Konfutses elevar eller av
deira elevar. «Det fullkomne mennesket» er
nemnt berre ein gong i Samtalar, det mest
vanlege uttrykket for det etisk hggverdige
mennesket er «den edle». Motstykket til den
edle er «den smaélege» eller «det smélege
mennesket», som ndr Konfutse seier: «Den
edle skjgnar det som er rett, den smélege
skjgnar det som lgner seg.» (IV, 16) Eller:
«Den edle er vidsynt og ikkje einsynt. Den
smaélege er einsynt og ikkje vidsynt.» (II, 14)
Og den edle stiller krav til seg sjplv, medan
den smélege stiller krav til andre (XV, 20).

Den moralske fordringa, kravet om &
gjera det moralsk rette, gjennomsyrer lzra

til Konfutse: «A sji kva som er rett, men
ikkje & gjera det, er feigskap» (II, 24); «Den
edle tek ikkje stilling for eller mot dette eller
hint under himmelen. Han tek side for det
som er rett» (IV, 10). Konfutse skal ha reist
frd heimstaten sin i protest mot at herskaren
der let seg forblinda av nokre dansarar til &
skofta arbeidet ved hoffet. Ein annan gong
vart han svart vonbroten over at ein av ele-
vane, som fekk hggt embete, ikkje gjekk i
rette med fyrsten sin, men hjelpte til med 4 1a
makta rd over moralen.

Konfutse var ein utrgytteleg samfunnsref-
sar. Ein gong vart han karakterisert som
«han som veit det ikkje gar, men som likevel
gjer det» (XIV, 41). Etter at han forlet heim-
staten, reiste han rundt med dei mest trufaste
folgjesveinane sine i 13 ar fgr han kom heim
og fekk fem rolegare ar som lerar fgr han
dgydde. Pa desse reisene var han fleire
gonger i livsfare pd grunn av krigshand-
lingar og rgvarar. Saman med ein av elevane
mgtte han to karar som hadde hoppa av fra
samfunnet, ein slags datidas hippiar som
plggde jorda i lag ute i villmarka ein stad.
Dei visste kven Konfutse var og den eine sa
til fglgjesveinen hans: «Alle under himme-
Ien vert rivne med i den same flaumen, kven
kan vel endra pa det? I staden for & fglgja ein
herre (= Konfutse) som rgmmer frd andre
menn, vil du ikkje heller fglgja ein herre (=
meg) som rgmmer frd denne menneske-
verda?» Fglgjesveinen fortalde dette til
Konfutse, som tenkte seg om ei stund fgr
han sa: «Eg kan ikkje flokka meg med fuglar
og dyr. Kven skal eg vera i lag med om ikkje
med andre menneske? Dersom (den gode og
rette) vegen radde under himmelen, ville eg
ikkje freista & endra pa ting.» (XVIII, 6).

A vera medmenneske -

Anten denne episoden verkeleg har funne
stad eller ikkje, s& fir vi her eit vesentleg
sertrekk ved Konfutse og leera hans. Han var
opptatt av menneska og mellommenneske-
lege forhold. Den fremste av dygdene og den
som oftast er nemnt i Samtalar er «det med-

menneskelege, det & vera medmenneske-
leg». Szrleg 1 Bok IV vert ordet brukt mye,
men utan nokon eintydig definisjon. Her er
nokre dgme: «Det er det medmenneskelege
som gjer eit grannelag vakkert. Dersom ein
vel ikkje 4 bu i det medmenneskelege, kor-
leis kan ein da kallast vis?» «Han som ikkje
er medmenneskeleg, kan ikkje lenge halda
ut tronge kar, og kan ikkje lenge tola med-
gang.» «Dersom ein rettar viljen sin inn pé
det medmenneskelege, vil ein vera fri fra det
vonde.» «Den edle vik ikkje frd det med-
menneskelege for si lenge det tek & eta eit
mal mat ein gong! Han m4 klengja seg til det
om han har hast eller er i fare!»

Noko n@rmare ein definisjon kjem vi i VI,
28: «Du gnskjer sjglv & sta stgtt, hjelp da
andre pé beina. Du gnskjer framgang for deg
sjglv, hjelp d& andre fram. Evna til & ta det
nare som dgme kan nettopp kallast arbeids-
méten til det medmenneskelege.» A ta det
nere som dgme kan vi forstd som vart
uttrykk «pa seg sjglv kjenner ein andre», og
det fgrer oss til ein annan konfutsiansk dygd,
«samkjensle». Konfutse vert spurd om det
finst eitt ord ein kan handla etter heile livet.
Han svarer: «Samkjensle, kanskje? Det du
sjglv ikkje gnskjer for deg, gjer ikkje det mot
andre.» (XV, 23)

Same uttrykket er brukt to andre stader i
Samtalar, og dei fleste vil her kjenna att ein
negativ versjon av Bibelens «gyldne regel»
(«Gjer mot andre det du vil at andre skal
gjera mot deg!»). Vegen er heller ikkje lang
til Immanual Kants «kategoriske imperativ»
(«Du skal berre handla etter den slags mak-
sime som er slik at du samstundes kan vilja
at den vert gjort til ein allmenn lov»). Og
denne tanken vert utvikla vidare i den tid-
lege konfutsianismen, s®rleg i teksten Den
store leera, som truleg er skriven omlag 200
for var tidsrekning. Her vert metoden kalla
«vinkelhake-vegen», og vert forklart slik:
«Det du hatar hos dine overordna, bruk ikkje
det mot dine eigne underordna. Det du hatar
hos dine underordna, bruk ikkje det til 4 tena
dine overordna...» (Den store lera, Bolk
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23). Vi skal bruka ein «vinkelhake», eit
sams mal, til 4 lodda eller méla kjenslene til
andre menneske, vi mé opparbeida evna til
innleving og samkjensle med andre, fgr vi
handlar. Det er den medmenneskelege meto-
den eller «vinkelhake-vegen».

Den fremste etterfglgjaren til Konfutse,
filosofen Mengzi (ca. 390-305) gir ei slags
psykologisk grunngjeving for at dei grunn-
leggjande konfutsianske dygdene hgyrer til
sjglve menneskenaturen, altsd at mennesket
av natur er etisk godt. Mengzi seier at «eit-
kvart menneske som brétt far auge p4 eit lite
barn som held pa 4 detta ned i ein brgnn, vil
fd ein stgkk og kjenna medynk. Og han vil
ha det slik ikkje fordi han vil bli vener med
foreldra til barnet, heller ikkje fordi han vil
ha ros frd grannar og vener, og ikkje fordi
han misliker eit darleg omdgmme. Av dette
kan vi sja at utan eit hjarte som har medynk,
er ein ikkje eit menneske. Utan eit hjarte
som kan kjenna skam og motvilje, er ein
ikkje eit menneske... Dette hjartet som har
medynk, er spira til det medmenneskelege.
Dette hjartet som kan kjenna skam og mot-
vilje, er spira til rettferd..» (Il A 6). Men
dette gode hjartet kan g tapt. Det mi vedli-
kehaldast, fa rett stell, for & halda vondska-
pen vekke.

Middelvegen

Konfutse ville «vera i lag med andre men-
neske» og ikkje flokka seg med fuglar og
dyr, sdg vi ovanfor. Sjglv om han var kom-
promisslaust for 4 gjera det moralsk rette, s
var mélet eit harmonisk samfunn der men-
neska tok omsyn til kvarandre. Ogsd dei
gode konfutsianske dygdene kunne utarta
dersom dei ikkje vart modererte og tilpassa
kvarandre. D4 ein elev spurde om den edle
sette vAgemot hggt , svarte Konfutse: «Den
edle set det rette hggast. Dersom den edle
har vigemot, men ikkje rett, s& vil han gjera
opprgr. Dersom den smélege har vagemot,
men ikkje rett, s vil han verta ein tjuv»
(XVII, 23). Ogsé eit anna viktig omgrep,
sedvanane, som omfattar alt fra daglegdags

skikk og bruk, omgangsformer, lover og
reglar og ritual, er med og modererer dei
andre dygdene («Vagemot utan sedvanane
vert opprgr. Arlegdom utan sedvanane vert
trongsyn» VIII, 2). Det same gjeld lerdom.
Sjglv den fremste dygda, det medmenneske-
lege, kan bli forvrengt til dumskap utan ler-
dom (XVIIL,8). Alt med madte, er eit ordtak
hos oss. Middelvegen, harmoni og balanse,
er idealet i konfutsianismen.

Er konfutsianismen ein religion?

Da ein av elevane spurde korleis han skulle
tena andene, svarte Konfutse: «Du kan
enno ikkje tena menneska, korleis skal du
da kunne tena andene?» Eleven spurde s&
om dgden, og fekk dette svaret: «Du skjg-
nar enno ikkje livet, korleis skal du da
kunne skjgna dgden?» (XI, 11) Dette er
ofte brukt som prov pd at Konfutse ikkje
var religigs. Men samstundes vender han
seg fleire gonger til himmelen pi ein svert
personleg mate og det er openbert at han
fglte han sjglv hadde ei stor og viktig livs-
oppgave med himmelen eller lagnaden som
ein slags oppdragsgivar. Ein gong han var
truga pa livet av ein Huan Tui, sa han:
«Himmelen fgdde dygda i meg. Huan Tui,
kva kan vel han gjera meg!» (VII, 22). Han
seier og at ein kan kallast vis, «som syner
vgrdnad for dndene, men held avstand til
dei» (VI, 20).

Konfutse, som folk elles p&d hans tid,
trudde vel pé ei form for styring med tilvee-
ret. Han hadde stor vgrdnad for sedvanane,
for ritual og ofringar. Men sjglv var han fgrst
og fremst ein morallerar, og slett ikkje
nokon religionsstiftar.

Dei hierarkiske dygdene

Mellommenneskelege forhold tar til — reint
biologisk — i familien. Foreldra har forhold
til borna sine, spskjen til kvarandre. «A syna
vgrdnad for sin far og eldre brgr, er vel rota
til det medmenneskelege», seier ein av ele-
vane til Konfutse i eit mye sitert avsnitt (I,
2). Sonen skulle ha vgrdnad for faren, vera

ein god son. Men samstundes skulle faren
vera kjerleg andsynes sonen. Tilsvarande
skulle skulle ein vera plikttru eller lojal mot
sine fgresette eller fyrsten sin, og fyrsten
skulle vera gjevmild og god mot folket sitt,
han skulle vera «ein far og mor for folket».
Familien blir altsa ein spegel for samfunnet
og ein velstyrt familie er fgresetnaden for
ein velstyrt stat. Sitatet like ovanfor tar til
slik: «Det er sjeldan at dei som syner far og
eldre brgr vgrdnad, gnskjer 4 gd mot sine
foresette. Og det har aldri vore spurt at ein
som ikkje gnskjer & ga mot sine fgresette,
har gnskt 4 gjera opprer.»

Etter Konfutse si tid vart fem forhold
eller relasjonar spesielt framheva som
grunnleggjande i samfunnet. Det er fire hie-
rarkiske forhold: far-son, fyrste-undersatt,
mann-kone, eldre bror-yngre bror, og eitt
likeverdig forhold: ven-ven. Det er lett & sja
at einsidig vekt pé hierarkiske relasjonar i
samfunnet og p& harmoni-idealet kan gjera
konfutsianismen til ein politisk maktideo-
logi. Det var det som skjedde i tida fra det
mektige Han-dynastiet (=206 — +220).

Konfutsianismen i keisartida

Allereie rundt dr 100 f.v.t. fanst eit tempel
til Konfutses @re 1 heimbyen hans, Qufu, i
Shandong-provinsen. Rundt same tida vart
det oppretta lerestolar i hovudstaden for dei
tekstane Konfutse og etterfglgjarane hans
brukte i undervisninga si. Dette var byrjinga
pé ei utvikling som kulminerte i det store
Tang-dynastiet (618-907) med pabod om
bygging av Konfutse-tempel i kvart einaste
fylke.

Templa med Konfutse-dyrkinga var ein
del av det vi kan kalla den institusjonelle
konfutsianismen. Andre delar var den steg-
vise opphgginga av etterkomarane til Kon-
futse som fekk store privilegium pé heim-
staden Qufu, der det i dag finst dei tre
Kong-anlegga (det stgrste av alle Konfutse-
templa, Kong-familiens residens, og Kong-
familiens gravlund). I dag lever den 77.
direkte mannlege etterkomaren til Konfutse

pa Taiwan, og har mellom anna plikter som
seremonimeister pd fgdselsdagen til Kon-
futse.

Vidare kom oppbygginga av eit omfem-
nande skoleverk fullstendig dominert av
konfutsianske tekstar. Desse tekstane fekk
status som ortodokse «klassikarar», og
eigne statlege kommisjonar fekk fleire
gonger oppdraget med 4 redigere og skriva
kommentarar til tekstane. S& har vi rekrutte-
ringa til embetsverket gjennom eit einesté-
ande eksamenssystem basert pa konfutsia-
nismen, ein ortodoks konfutsiansk politisk
etikk som keisarrikets statsideologi, og
endeleg den offisielle historieskrivinga som
gav dei konfutsianske intellektuelle — under
hoffets herredgmme — kontroll med fortida
og med kva som var verd & lere av fortida.
Denne mektige tradisjonen gjennomgjekk
bade forfall og fornying fram gjennom hun-
dredra, men da keisarriket fall og eksamens-
systemet vart avskaffa tidleg pd 1900-talet
var det ikkje mye livskraft att. Og i det
moderne ordskiftet om demokrati og vitskap
pa 1920-talet fekk Konfutse skulda for det
meste av det som var gale. Berre dei mest
reaksjonare kreftene i Kina og i det ultrana-
sjonalistiske Japan gjorde enna bruk av kon-
futsianismen. Gjer vi eit hopp fram til kul-
turrevolusjonen, var det fi som trudde at
Konfutse kunne brukast til anna enn gro-
teske karikaturar.

Konfutsiansk renessanse

Men kulturrevolusjonen tok slutt, og etter fa
ar ser vi ei nyvekt interesse for Konfutse og
konfutsianismen. Det tar til med nokre aka-
demiske artiklar og konferansar, eigne orga-
nisasjonar for studiet av Konfutse vert stifta,
og ikkje minst vert den kinesiske Konfutse-
stiftelsen skipa i 1984, med hovudkvarter i
Qufu, heimbyen til Konfutse. Stiftelsen gir
ut Konfutse-studier, eit eige akademisk
kvartalstidsskrift, som fra i & kjem kvar
andre ménad — interessa aukar! Bade kom-
munistpartiet og regjeringa er openbert
interesserte i det som skjer. Sentrale parti-
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folk har viktige posisjonar i Konfutse-stiftel-
sen, og partileiar Jiang Zemin kastar glans
over dei stadig stgrre Konfutse-konferan-
sane med sitt n@rvere under opninga.

Saxrleg viktige har konferansane i 1989,
1994 og 1999 vore, med internasjonal delta-
king og utgiving av bidraga til konferansane
itjukke band. I 1994 vart ogs4 ein internasjo-
nal konfutsianisme-foreining skipa, og den
sams interessa i konfutsianismen knyter band
fré Kina til kinesiske miljg ikkje berre i Asia
men ogsd i Vesten. I tillegg kjem det ut ein
flaum av bgker om konfutsianske tema, fri
monografiar til samleverk og oppslagsverk,
og nyutgaver av dei konfutsianske klassika-
rane, bdde akademiske og populare.

Er denne nyvekte interessa berre akade-
misk? Nei, eg trur det finst to delvis paral-
lelle prosessar, som ogsé mgtest rett som det
er. For det fgrste har det sidan kulturrevolu-
sjonen vore eit slags verdipolitisk vakuum —
eit &ndeleg tomrom — i Kina, noko som har
forsterka ulike sosiale problem. Kommunis-
men har vore diskreditert, og konfutsianis-
men har mange av dei eigenskapane som
skal til for & erstatta den kinesiske kommu-
nismen som eit moralpolitisk grunnlag for
eit legitimt styre. Konfutsianske haldningar
kan styrkja bade familiemoralen og sam-
funnsmoralen, og disiplin i skolen og pé
arbeidsplassane. Konfutsianismen vert ogsi
brukt for det han er verd i den gkonomiske
utviklinga. Ein av fleire internasjonale kon-
feransar i fjor haust som markerte Konfutses
2550. fgdselsdag, hadde som hovudtema
«den konfutsianske forretningsmann og det
21. &hundre», og liknande tema har vore
viktige ogsa pa tidlegare konferansar.

For det andre er konfutsianismen — i mot-
setnad til kommunismen — ein del av den
gamle kinesiske kulturarven. Konfutsianis-
men kan saleis ha ein viktig plass i ein vek-
sande kinesisk nasjonalisme, i ei form for
«&ndeleg» nasjonsbygging. Har kinesarane
grunn til & vera stolte av fortida si, av dei
mektige Han og Tang-dynastia, dei keisar-
lege institusjonane, eksamensystemet osv.,
8 har dei ogsé grunn til & vera stolte av kon-
futsianismen, som er grunnleggjande i alt
dette. Denne mektige intellektuelle tradisjo-
nen kjem godt ut i samanlikning med dei
andre store tradisjonane i menneskesoga.

Kva Konfutse eller Mengzi ville sagt om
maéten lera deira vert brukt pd i dag er eit
heilt anna spgrsmal. Det er nok betre tider
for «den smélege» som «skjgnar det som
Ipner seg», enn for «den edle» som «skjgnar
det som er rett.»

Referansar.

Sitata i artikkelen er frd desse bgkene, alle

omsette T4 kinesisk med innleiing og kom-

mentarar av Ole Bjgrn Rongen:

Konfutse, Samtalar, Samlaget 1988.

Mengzi, Lera om det gode mennesket, Sam-
laget 1994.

Middelvegen. Den store lera. To klassiske
konfutsianske tekstar, Samlaget, 1999,

Rolv Olsen:

Kristendom i China

Historisk oversikt

For & forsta kristendommen i China i dag er
det viktig & ha kjennskap til den historiske
utviklingen. Jeg vil derfor fgrst gi en kort
skisse av denne fgr jeg gér nermere inn pé
situasjonen i dag. Navnet «China» stammer
forresten fra Chin-dynastiet. For a fremheve
den historiske sammenhengen velger jeg
derfor 4 skrive landet med «Chy».

Kirken har en lang historie i China, fak-
tisk lengre enn den norske, og med flere
misjonsfremstgt. For oversiktens skyld har
jeg valgt & operere med fem hovedepoker,
den nestorianske, den mongolske, den katol-
ske, den protestantiske og den etterrevolu-
sjonzre. I praksis overlapper epokene hver-
andre delvis.

1) Nestoriansk misjon — munker og
handelsmenn

Den fgrste kristne misjoner til China som vi
kjenner til var en munk fra den nestorianske
kirke, ogsd kalt den g¢stsyriske, som ankom
China i &r 635. Navnet hans er ukjent, men
pé kinesisk ble det gjengitt som Alopen.
Mange andre nestorianske kristne reiste til
China, badde handelsmenn og misjonerer,
langs «silkeveien» og til sjgs fra kirkens
kjerneomréder i det navaerende Iran/Irak. De
kristne ble godt mottatt og kirken vokste
raskt. Serlig nzrt var forholdet til buddhis-
tene, og de samarbeidet om & oversette sine
hellige skrifter til kinesisk. Tanken om
mulig nestoriansk pavirkning pa noen budd-
histiske retninger er ikke helt forlatt blant
forskere. Kirken vokste i antall og velstand,
men forble i stor grad en utenlandsk munke-
kirke. I 845 ble imidlertid buddhismen for-
budt i China, og den nestorianske kirke
likesd i kjglvannet. Kirken synes likevel
ikke & ha forsvunnet totalt.

2) Mongolmisjon — i herskernes tjeneste
Den neste misjonsepoke i China faller sam-
men med mongolenes herredgmme i de 13.
og 14. &rhundrer. Bade katolske og nestori-
anske misjonerer prgvde & danne menighe-
ter og hadde til tider betydelig tilslutning
blant de forskjellige sentralasiatiske folke-
gruppene. FA om noen av kineserne ble
kristne, og kristendommen forble i hovedsak
en tro for utlendinger, beskyttet av et uten-
landsk dynasti og i deres tjeneste. Med
mongolimperiets sammenbrudd forsvant
nok ogsa kirken i China.

3) Katolsk misjon — confucianske leerde
Som fglge av oppdagelsene og motrefor-
masjonen blomstret misjonsiveren kraftig i
det 16. drhundre. Serlig var jesuittordenen
aktive med en rekke fremstdende misjone-
rer. Menn som Matteo Ricci utmerket seg
bdde med deres personlige kvaliteter,
kjennskap til vitenskap og teknikk og vilje
til & tilpasse seg en fremmed kultur. Jesuit-
tene la vekt pd & fjerne ungdige hindringer
for evangeliet og gikk meget langt i retning
av & tilpasse kristendommen det kinesiske
samfunnet. De ble derfor vel mottatt og kir-
ken vokste betraktelig.

Misjonsmetodene mgtte imidlertid skarp
kritikk fra andre ordener, som fant at tilpas-
ningen gikk pa akkord med kjernen i kris-
tendommen. Etter lengre tids strid, den
sékalte «ritestriden», dgmte paven i 1742 i
kritikernes favgr og fastslo at romersk kris-
tendomsform skulle vere normen ogsé i
China. Dette ble tatt meget negativt opp fra
kinesisk hold. Kirken fikk knapt siden til-
bake sin tidligere vitalitet og innflytelse.
Misjonsarbeidet fortsatte likevel, og i 1949
fantes det vel 1 mill. katolske kristne i
China.
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4) Protestantisk misjon — i kanonbatenes
kjglvann

I motsetning til katolikkene, som kom til
China mens landet trolig var verdens fremste
stormakt, falt protestantisk misjon til China
sammen med en langvarig svakhetsperiode.
Krigene mellom China og vestmaktene
rundt midten av 1800-tallet resulterte i kort-
het i at China ble tvunget til & ta imot opium
og misjonarer. Misjonen ble f@grst begrenset
til fem traktathavner, men gjennom og pa
tvers av avtaler tiltvang man seg med tiden
adgang til stadig stgrre omrader. Samtidig
fikk vestmaktene gjennomfgrt ekstraterrito-
rialrett for s vel misjonerer som kinesiske
kristne. Dermed hadde de siste rett til 4 dgm-
mes for vestlige 1 stedet for kinesiske dom-
stoler. Denne siden av vestlig, og spesielt
protestantsk misjon, er dessverre sann og
skulle ikke skjules. Den er likevel ikke hele

sannheten, og ogsé fra kinesisk hold kan de
fleste misjonerene gjerne godt skussmal.

Forskjellige strategier ble valgt for & na
China. K.A.F Guetzlaff prgvde & evangeli-
sere China gjennom kristne kinesere. Denne
fargerike (og noe tvilsomme) personligheten
viste seg & veere en darlig menneskekjenner,
og forsgket endte i fiasko, men andre ble
inspirert av hans eksempel. Hudson Taylor
grunnla China Inland Mission, som i lgpet
av kort tid hadde misjon®rer i n&r sagt alle
Chinas provinser. Andre, som Timothy
Richard, sgkte som jesuittene & vinne de
ledende klassene, og prgvde & bygge opp et
hgyere skolevesen. Slik fikk kristendommen
innflytelse i den voksende gruppen intellek-
tuelle, ogsd langt utenfor dem som bekjente
seg som kristne.

Uviljen mot kristendommen, misjonz-
rene og de kinesiske kristne avtok imidlertid

ikke. Péstandene om «riskristne» florerte.
Fglelsene av ydmykelse og av & ha blitt
patvunget noe fremmed stakk dypt. Dette ble
trolig bare forsterket av at kinesiske kristne i
stor grad ble europeiserte. «En kristen mer vil
si en kineser mindre» summerer godt opp den
almene stemningen. Hatet fikk sitt mest
dramatiske utslag ved «bokseropprgret» i
1899/1900, hvor over 20.000 kinesiske
kristne og n@rmere 200 misjonarer ble drept.

Et fellesstrekk ved bade katolsk og protes-
tantisk misjon var den lave graden av kine-
sisk ledelse. Preste- og lederutdannelsen var
i hgy grad blitt forsgmt. I stor grad forble
kirkene misjonsledet helt fra til revolusjo-
nen. Dette fgrte naturlig nok til misngye og
svekket ikke inntrykket av kristendommen
som en fremmed religion. Som i et ledd i
arbeidet for en samlet kinesisk kirke ble
«National Christian Council» (NCC) oppret-
tet i 1922. Kineserne overtok snart ledelsen
her. Dessverre ble arbeidet hemmet av split-
telsen mellom «fundamentalister» og
«modernister». Den antiimperialistiske og
antikristne stemningen i mellomkrigstiden
sammen med det politiske og militere anar-
kiet som rédet, gjorde det livsfarlig 4 arbeide
som misjonar i China. Misjonzrene ble i
stor grad evakuert fra innlandet. De kine-
siske kristnes krav om selvstyre gkte, men
misjonenes innflytelse forble sterk, ikke
minst gkonomisk.

Det fgrste tillgpet til en selvstendig kine-
sisk kirke kom allerede p midten av 1800-
tallet med det sakalte «Tai Ping»-opprgret.
Lederne var klart preget av kristen tanke-
gang og bevegelsen regnet seg som kristen.
De fleste misjonzrene som kom i kontakt
med dem ansi likevel avvikene fra tradisjo-
nell kristendom som for store og ble samti-
dig frastgtt av den voldelige karakteren ved
bevegelsen. Det spgrs likevel om ikke en
annen holdning til bevegelsen kunne ha
medfgrt ganske andre resultater, og at ikke
vurderinger som «en tapt mulighet som ikke
vil komme igjen pa tusen &r» har mye for
seg. Tidlig i det 20. arhundre vokste den

«Lille flokk» fram med Watchman Nee som
den mest profilerte lederen. Bevegelsen er
en utpreget lavkirkelig bevegelse med hgy
grad av skepsis mot andre kristne. Ogs
andre uavhengige bevegelser som den eks-
treme pinsebevegelsen «True Jesus Church»
oppsto i denne tiden.

5) Kirken etter revolusjonen
Revolusjonen i 1949 fgrte som kjent til at
alle misjonzrer matte rgmme China og kir-
kene ble avskaret fra kontakt med omverde-
nen. Arbeidet kunne fortsette, men kirker
skulle registreres, og kristen forutsatt &
engasjere seg i patriotisk arbeid. Wu Yao-
tang utarbeidet et «manifest» med kritikk av
misjonzrer og med krav om at kristne skulle
kjempe mot imperialismen og at «tre selv»,
selvstyre, selvunderhold og selvutbredelse,
skulle gjennomfgres fortest mulig. Nermere
halvparten av de protestantiske kristne skrev
under. Manifestet ble skarpt kritisert av
kristne i utlandet, til dels ansett som et for-
raederi mot kristendommen. N4 ses nok kri-
tikken langt pa vei som berettiget, om enn
vel ensidig. P4 grunnlag av manifestet ble s
«Den patriotiske tre selv-bevegelsen»
(Three Self Patriotic Movement, TSPM)
opprettet. En tilsvarende bevegelse ble dan-
net pa katolsk hold.

Det er viktig & holde fast ved at TSPM
ikke er eller var ment & veere en kirke, men
en politisk bevegelse for kinesiske kristne.
Samtidig har TSPM i perioder tatt over
mange av funksjonene som en kirkeledelse
ellers ville ha hatt. Parallelt med TSPM ble
China Christian Council (CCC) organisert.
Protestantiske menigheter som gnsket & la
seg registrere matte vare tilknyttet
CCC/TSPM. I dag er det imidlertid fullt
mulig & bli registrert som menighet uten &
vere tilknyttet disse, og det hender at menig-
heter tilknyttet CCC nektes registrering.

I lengre tid hadde bade misjonarer og
kinesiske kristne arbeidet for en selvstendig
kinesisk kirke. «Tre selv»-prinsippene ble
ansett som veien & ga for & oppnd dette. I
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praksis ble likevel lite gjort. I og revolusjo-
nen ble alle bdnd med utlandet ble slitt over.
Misjonarer kunne ikke lenger sté i ansvars-
posisjoner og utenlandsk pengestgtte opp-
hgrte. Kirken var ngdt til 4 klare seg p& egen
hénd eller med statlig stgtte. Dette var nok i
samsvar med gnskene fra en stor del av kir-
kemedlemmene. Samtidig var mange kristne
hgyst skeptisk til teologien til lederne i
TSPM og det tette samarbeidet med myndig-
hetene. Fremst av disse var Wang Mingdao,
som pd mange méter ble et symbol pa under-
grunnskirken. Likeens valgte «Lille flokk»
tidlig & trekke seg ut av TSPM. De kristne
ble garantert frihet til 4 tro og praktisere sin
religion, om enn ikke retten til & misjonere.

Alt dette ble radikalt endret med utbrud-
det av kulturrevolusjonen. Religion i alle
former ble inkludert i de «fire gamle» som
skulle bekjempes med alle midler. «Byraet
for religigse saker» ble stengt. All religigs
virksomhet métte foregd i det skjulte. Uten-
fra virket det som om kristendommen, samt
alle andre religioner, var opphgrt 4 eksistere.
Observatgrer fastslo at «den siste side i his-
torien til den kristne religion i Shanghai ble
skrevet 24. august 1966». Med unntak av en
kirke for ambassadepersonell i Beijing ble
alle kirker stengt. Utlendinger pd besgk
maktet ikke & oppspore noen kristne. Reli-
gips litteratur ble brent. Det teologiske semi-
naret i Nanjing maktet riktignok 4 berge
noen av sine mest verdifulle bgker ved &
giemme dem under verkene til Marx og
Engels. Religigse ledere ble ydmyket og
straffet. Mange ble torturert eller drept.
Familier ble adskilt i arevis. Likevel over-
levde kirken. Bare i Nanjing fantes 25 «hus-
menigheter». «Riskristne» var det ikke
lenger tale om.

Kirken i dag

Hvem ville for tjuefem &r siden spadd at kir-
ker igjen ville bli apnet i China, at bibler
ville bli tillatt trykt og spredt, at utenlandske
kirkeledere og misjonzrer igjen ville fa
anledning til 4 komme pé besgk og antallet

kristne ville mangedobles? Kirken har igjen

kommet til syne, sterkere, mer vital og mer

selvbevisst enn noensinne. Samtidig eksiste-
rer dype splittelser og ulgste konflikter av
béde teologisk, politisk og personlig art.

Den kinesiske kirken kan grovt regnet
deles i fire hovedgrupper:

1) den registrerte katolske kirken, med ca.
4 mill. medlemmer.

2) den uregistrerte Kkatolske kirken
(«underjordiske katolikker»), med kan-
skje et tilsvarende eller stgrre antall med-
lemmer.

3) de registrerte protestantiske menighe-
tene tilknyttet CCC og TSPM, med ca. 15
mill. medlemmer og inntil nylig med bis-
kop Ting Guangxun som leder.

4) de uregistrerte protestantiske menig-
hetene («husmenighetene»), med et
ukjent antall medlemmer.

Anslag pa det totale antallet kristne varierer
fra 17 til 200 mill.. Det er liten tvil om at det
fgrste tallet er alt for lavt, men i lys av reak-
sjonene mot Falungong kommer klokheten i
forsiktige anslag tydeligere fram. I private
samtaler kan derimot anslag som 30-40
mill. nevnes, og jeg ville tro at disse ikke er
sa alt for langt fra sannheten. Der reelle tal-
let er nok i hvert fall ikke i nerheten av de
mest optimistiske anslagene. Uansett hvilke
tall man velger & sette sin lit til, har kirke-
veksten vart imponerende. Den kirke som
ble ansett for & veere utdgdd er ni tallrik,
vital og raskt voksende. Samtidig er bakdgra
dpen, det anslas at s mange som 1/3 av de
som finner veien til kirkene, forsvinner igjen
innen ett &r. Utbredelsen varierer sterkt fra
provins til provins. Antallet kristne er stgrst
i sentral- og gst-China, sarlig i provinsen
Henan og i Shanghai. Det finnes forholdsvis
fa kristne i nord og vest.

Kirkeveksten fortsetter selv om den synes
4 ha stagnert noe i byene, og innenfor visse
gitte rammer har kirkene en stor grad av fri-
het. Trakassering og forfglgelse av de
kristne grupper som ikke finner 4 kunne

holde seg innenfor rammene fortsetter dess-
verre likevel, likeens som av andre religigse
grupper med politiske overtoner eller impli-
kasjoner. Veksten kan til dels forklares med
at kommunistpartiet etter kulturrevolusjo-
nen hadde mistet mye av sin troverdighet i
folks gyne. Samtidig var de gamle religio-
nene svekket og pa tross av den dpenbare
religigse renessansen i China kanskje ikke i
samme grad som fgr i stand til & mgte men-
neskers andelige behov.

Selv om stadig flere synes & bli oppslukt
av pengejag, finnes en nysgjerrighet og
endog tgrst overfor kristen tanke og tro, selv
blant intellektuelle, som vel aldri fgr i kine-
sisk historie. En bekjent av meg kan std som
representant for disse. Han er kommunist,
tror ikke pa Gud, men mener China trenger
kristendommen og samarbeider med knsten
misjon for & spre denne. :

Noe av det mest szerpregete ved den klne—
siske kirkeveksten ma vel likevel sies 4 vaere
den betydelige vekt som kirken har lagt pa
forbgnn og helbredelser, serlig pa landsbyg-

den. Det tales gjerne om omvendelser som
fplge av helbredelser og «stille omvendel-
ser», som omfatter alle andre arsaker.

Utviklingen synes & g4 i retning av stadig
lettere arbeidsforhold for kirken, om det ofte
kan vare tale om tre skritt fra og to tilbake.
For 4 ar siden ble bibler rapportert solgt p&
svartebgrsen i Beijing til fire ganger butikk-
pris. I 1997 kunne jeg se bibler til salgs i
vanlige flyplassbokhandler, riktignok trolig
ikke trykt og distribuert gjennom det kirke-
lige apparatet. Parallelt med aksjonene mot
Falungong synes ogsa holdningen mot «hus-
menighetene», uregistrerte menigheter og
predikanter, & ha blitt skjerpet og det rappor-
teres om flere arrestasjoner.

Kravet om registrering av kirker er ikke
seregent kommunistisk, men har faktisk
vert offisiell kinesisk politikk overfor religi-
gse bevegelser i arhundrer. Dette henger
sammen med den confucianske tradisjonen
med vekt pa lojalitet mot keiseren og med at
svart mange opprgr og revolusjoner i China
har hatt utspring i hemmelige religigse sel-
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skap. A unnlate  la seg registrere sees der-
for pd som suspekt, nermest kriminelt.
Skepsisen er seerlig stor overfor alt som sma-
ker av samrgre av religion og politikk og av
utenlandsk innblanding i landets egne affa-
rer. Dette skulle langt pa vei forklare regje-
ringens politikk overfor tibetanske buddhis-
ter, muslimske minoriteter i nordvest, under-
grunnskatolikker, undergrunnsprotestanter
med utenlandske forbindelser og Falungong;
alle opererer i skjeringspunktet mellom reli-
gion og utenrikspolitikk.

Det er ikke tvil om at det finnes skarpe
spenninger innen CCC. Mange av de yngre
prestene er frustrerte over det de oppfatter
som nepotisme og servilitet overfor myndig-
hetene. Ingen av dagens ledere har den auto-
ritet biskop Ting hadde. Kirkens rolle som
profetisk rgst mot urett og overgrep synes
nermest & vere glemt. Det finnes tendenser
til at kirken fragmenteres. Fgr vi kritiserer
den kinesiske kirken for & vere splittet og
styrt av myndighetene, bgr vi likevel rette
blikket mot var egen situasjon. Er vi de rette
til & dgmme?

Samtidig plages kirken av manglende
kristen kunnskap. Bibler er fortsatt vanske-
lig & fa tak i mange steder, og prester og
menighetsledere f& og til dels darlig utdan-
net. Det er ikke til & undres over at det opp-
stdr mange ekstreme grupper med lite annet
enn navnet til felles med kristendom. Bibel-
trykking og —spredning er et klart behov.
Siden oppstarten i 1985 har Amity Printing
Press trykket og solgt rundt 20 mill. bibler.
Behovet er likevel stort, og mange organisa-
sjoner fortsetter 4 smugle inn bibler.

Det finnes i dag pa protestantisk hold 12
teologiske seminarer og seks bibelskoler i
China med ca. 300 lzrere og 1,000 studen-
ter. Det er nd igjen mulig for utenlandske
lerere & undervise ved disse seminarene.
Carl Fr. Wislgff var meg bekjent den fgrste
norske gjesteforeleser. En stor del av prester
og teologistudenter er kvinner. Det er fort-
satt stor mangel pa prester og andre menig-
hetsledere. Dette henger naturlig sammen

med at kirken i lengre tid var tvunget «under
jorda» og at alle seminarer og bibelskoler
var stengt. Prester i attidrene i fortsatt tje-
neste er intet sersyn.

Utenlandsk misjon er 1 dag igjen sterkt
involvert i China. Mange kirker og organisa-
sjoner, blant dem flere norske, har gitt bety-
delige belgp til bibeltrykking, bygging av
presteskoler, helsearbeid mv.. Mange reiser
til China som engelsklerere eller 1 andre
yrker, ofte med det formal & vere «teltma-
kermisjonzrer». Mye av innsatsen blir kana-
lisert gjennom Amity Foundation, en huma-
niter organisasjonen med nere band til
CCC/TSPM.

Det sies gjerne at kirken i China har nadd
fram til en postdenominasjonell tilstand. At
kirken ikke lenger er splittet i ulike kirke-
samfunn. Dette kan kanskje vere tilfelle, og
det er jo et tankekors at det kirken gnsker,
men ikke har kunnet oppné pa egen hand
mer eller mindre ble tvunget gjennom av en
ateistisk myndighet. Bevissthet om de gamle
kirkesamfunnene finnes fortsatt, og til en
viss grad kan de forskjellige kirkelige tradi-
sjonene spores i menighetene. Samtidig er
en enhetlig kirke idealet, og gudstjenesteli-
vet tenderer gjerne mot et slags minste felles
multiplum. P4 den annen side eksisterer det
klare tendenser til fragmentering, men kan-
skje ikke sd mye etter kirkesamfunn som
etter geografi og gkonomi. Dessverre ser det
ut som om utenlandsk hjelp kan vere med &
forsterke disse tendensene.

Det sies at da presten i en landsbymenig-
het i det indre av China nevnte vestlige
kristne i prekenen, brgt en eldre kvinne ut i
undring, «mener du at det finnes kristne i
vesten 0gsa?».

Med alle sine svakheter kan man ikke
komme fra at kirken i China i dag er etablert
og akseptert pa et vis som trolig aldri fgr i
historien. Uten Tre selv-bevegelsens arbeid
for & gjgre kristendommen kinesisk i sin
form og politisk akseptabel og de kristne til
patrioter, uten de uregistrertes vilje til 4
holde fast ved evangeliet trass i motstand og

forfglgelser, og uten de mange ukjente
kristne, uansett politisk syn, som valgte
fengsel eller dgd framfor & svikte Kristus, og
deres stadige livets vitnesbyrd i dag, ville
ikke kirken hatt dagens muligheter.

Formidling og forstaelse av
kristendommen

Misjon®renes formidling har nok i hoved-
sak veert i samsvar med misjonsforkynnelse
andre steder, med Jesus fgrst og fremst for-
kynt som frelser fra synd, dgd og djevel, og
den eneste frelsesvei. Formidlingen har i
hovedsak vert individorientert og med lite
rom for sosialetiske spgrsmal, mens det pa
den andre siden og delvis som en reaksjon
mot dette har vert en ikke ubetydelig
«social gospel»-bevegelse med tildels rent
sosial/politisk fremstilling. Denne har nok
likevel hatt mindre gjennomslagskraft, om
enn den nok spilte en vesentlig rolle innen
«Tre selv»-bevegelsen i dennes tidlige sta-
dium.

Om enn individorientert, ble kristendom-
men likevel fremstilt kulturkritisk; kritisk til
og ofte i direkte konfrontasjon med kinesisk
kultur og tradisjon. Kinesiske tradisjoner,
ikke minst i forhold til forfedre, ble avvist
som hedenske. I den senere tid er riktignok
dette bildet blitt langt mer nyansert. Samti-
dig la mange misjoneerer vekt pad kontakt-
punkt med kinesisk tradisjon. Jesus ble
fremstilt som oppfylleren av det héap, de
lengsler, som, bevisst eller ubevisst, var til
stede innen kinesisk religion. Karl Ludvig
Reichelt, grunnleggeren av Tao Fong Shan,
hvor jeg selv arbeidet i seks ar, kan nevnes
som et typisk eksempel pa dette. Imidlertid
ble kinesisk religion og tradisjon gjerne tol-
ket pa kristne premisser heller enn egne.

Hvis vi sa prgver & se hvordan Jesus er
blitt fremstilt av kinesiske kristne, finner vi
en stor grad av trofasthet mot og videreleve-
ring av det overleverte. Jesus er frelseren,
og vi mgter i stor grad en tradisjonell, kon-
servativ, pietistisk preget kristendomsfor-
staelse. Trofastheten mot det overleverte er

sd pétakelig at Jesus gjerne framstilles med
hvit kappe og skjegg i dramatiseringer av
evangeliet, selv om alle disiplene kan se ut
som vanlige mennesker. Samtidig legges
det stor vekt pa at Jesus helbreder. Dette er
nok sarlig tydelig pd landsbygdene, hvor
omvendelser svert ofte synes & vare knyttet
til forbgnn for syke og pafglgende vitnes-
byrd om helbredelse.

Det hevdes ellers ofte at kinesisk kristen-
dom har et legalistisk drag. Det kan nok
vere tilfelle der som her, men kanskje er det
vel sé ofte tale om vektlegging av praktiske
konsekvenser av kristen tro? Serlig i for-
hold til kirkelige heltidsarbeidere legges det
vekt pa & mane til en livsfgrsel i trAd med
evangeliet. Ikke minst i kjglvannet av kul-
turrevolusjonen blir det lagt vekt pa Jesus
som den lidende tjener og forsoneren, og pé
hvilke konsekvenser det har for de kristnes
liv og tjeneste. Kan man s& spore en egen
kinesisk teologi her? Personlig vil jeg vare
tilbakeholden med & bruke et slikt begrep,
men man kan nok i det minste se kimer til
noe slikt.

Hvordan har sd kristendommen blitt
framstilt av ikke-kristne? Fgrst og fremst
som ukinesisk, irrelevant for kinesere. I
Hongkong brukes uttrykket «prate Jesus»
som slang for & prate tull. «<En kristen mer
vil si en kineser mindre» er en vel kjent og
dessverre, med tanke pa kristnes lere og
praksis, langt fra ubegrunnet holdning.
Ngye knyttet til dette er forestillingen av
kristendommen som respektlgs, da serlig
overfor forfedrene. Kristne er gjerne blitt
sett pa dem som lerer folk & ikke ere forfe-
drene. Kristendommen er ogsd ofte blitt
fremstilt som annenrangs i forhold til for
eksempel buddhismen eller confucianis-
men, med andre ord tilsvarende hva som
ofte har vert kristen eller vestlig fremstil-
ling av disse.

Den nare koblingen mellom misjon og
imperialisme gjenspeiles ogsa i ikke-krist-
nes holdning til og fremstilling av Jesus.
Antakeligvis som en fglge av misjon&rers
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A

tendens til & uttale «Herren» som «gris»
(begge uttales zhAu, men toneleiet er for-
skjellig), ble Jesus gjerne fremstilt som en
gris 1 kristendomsfiendtlige karikaturer.
Kristendom var «opium for folket», et
uttrykk som i China nok vakte langt mer
negative assosiasjoner enn opprinnelig hos
Marx. N4 er det viktig 4 ha i mente at folks
holdninger til Jesus og til kirke og misjon
ikke ngdvendigvis behgver & vere like, og
at ikke f4 mennesker har kombinert fasci-
nasjon av og endog kjerlighet til Jesus med
avsky mot kirken.

Av ikke-kristne er kristendommen trolig
blitt forstatt omtrent slik som beskrevet
ovenfor, noe ukinesisk, Vestens Gud, men
vaktuell for kinesere. Det er sannsynlig at
for kinesere flest oppfattes kristendommen
som irrelevant. Samtidig vil nok ikke f&
vere med pd & godta Jesus som en av
gudene, slik vi for eksempel kan se det
innen «Fem religioner»-bevegelsen. Ende-
lig eksisterer det en nysgjerrighet overfor
kristendom som vel aldri fgr i China, og
ikke fa synes 4 finne i Jesus og kristendom-
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men en etisk grunnvoll for byggingen av et
nytt China.

Av kristne blir nok forstéelsen av Jesus i
hgy grad en viderefgring av det overle-
verte, beskrevet med stikkord som frelser,
fellesskap, helbredelse og sann autoritet.
Menigheten blir i hgy grad opplevd som en
ny familie for de troende, ofte med et tett
og velfungerende fellesskap. Menighetene
kan imidlertid ofte tendere mot prestedomi-
nans. En frukt av misjonarenes overleve-
ring kombinert med tradisjonell kinesisk
respekt for autoriteter?

Hvor finnes Kristus i dagens kinesiske
samfunn?

For vel tjue tid siden var det populert & se
det «nye menneskets» framvekst i China
som et tegn pa hva Gud gjorde uavhengig av
kirke og misjon. I dag vil vi kanskje heller
trekke fram at folks levekér i China er blitt
langt bedre, trass i all korrupsjon og under-
trykkelse, og at kirken faktisk ikke bare
overlevde, men vokste og pa mange maéter
ble renset gjennom trengselsperioden.

Jeg vil ogsd trekke fram de kinesiske
kristnes utholdenhet gjennom forfglgelsesti-
der, da sarlig i lgpet av kulturrevolusjonen.
Videre vil jeg nevne den vilje til forsoning
som synes & vere til stede og det fellesskap
som kinesiske kristne ofte viser, uten 4 ville
benekte eller bagatellisere de beklagelige
skiller som faktisk finnes. Endelig vil jeg
peke pa de mange vitnesbyrd om under fra
kinesiske kristne, sarlig fra landsbygdme-
nigheter. Kanskje ser vi likevel Kristus tyde-
ligst, i China og ellers, i to utstrakte hender;
den tomme hand og den hjelpende hand?

Hvordan formidler man s Kristus i den
kinesiske virkeligheten? For det fgrste
trengs samsvar mellom liv og lere. Dette er
vesentlig overalt, men kanskje i ekstra hgy
grad i China. «Livet ditt roper s hgyt at jeg
ikke hgrer hva du sier». Det er ikke tale om
4 veere eller 4 fremstd som perfekt, men om
helhet og ekthet. For det andre synes det &
vere vesentlig med fungerende omsorg og
fellesskap, at den kristne menighet virkelig
fungerer som en familie.

Som i en hver sammenheng, inkludert var
egen, vil evangeliet métte vere bade i har-
moni og konflikt med tradisjonen eller de
bzrende elementer i sammenhengen. Dette
er ikke minst viktig i en kinesisk sammen-
heng. I tillegg kan det virke som at den orto-
dokse tradisjon med dens stgrre vektlegging
pé kontemplasjon, finner en klangbunn hos
mange kinesere som mgter denne, kanskje i
stgrre grad en hva tilfelle er med vér vesteu-
ropeiske, mer aktivistiske kristendomsform.
Nar det gjelder det gamle spgrsmaélet om
mulige kontaktpunkt, er de farreste like
optimistiske som tidlig i &rhundret. Kanskje
det egentlige kontaktpunkt er den kristne
selv? Hvor gjensidig dpenhet og respekt
eksisterer, vil trolig kontaktpunkt alltid fin-
nes. I motsatt fall, hvor slike holdninger ikke
far grobunn, vil trolig intet kontaktpunkt,
uansett hvor kigktig uttenkt og vel presen-
tert, kunne fungere etter sin hensikt.

Helt til slutt vil jeg gjerne nevne kristen
kunst. Mange forsgk er foretatt, men det

spgrs om ikke mye av det som er gjort er mer
romantisk/nostalgisk enn virkelig kontek-
stuelt. Som kjent er samfunn og kultur ikke
statiske stgrrelser. Det betyr likevel ikke at
arbeidet var forgjeves, det kan fortsatt tjene
som inspirasjon, oppmuntring og veiledning
for kristne kunstnere og menigheten som
helhet. For noen &r siden hadde jeg gleden
av & vare til stede ved den fgrste utstillingen
i China siden revolusjonen av kinesisk kris-
ten kunst. Synet pa hva som er god kinesisk
kristen kunst er tydeligvis varierende, en av
premiene gikk til en julenisse i amerikansk
popularkulturell stil.

Taiwan — landet som ikke finnes

Jeg finner det naturlig & avslutte med det
«andre China», Taiwan, og Hongkong. Tai-
wan spiller en spesiell rolle i protestantisk
kirkehistorie, selv om antallet kristne aldri
har vert stort. @ya var nemlig asted for et av
de aller fgrste protestantiske misjonsfrem-
stgt, av nederlandske misjonarer allerede i
1627. Man kom til og med sa langt at nytes-
tamenter ble oversatt til ett av sprakene der.
Imidlertid ble nederlenderne fordrevet fra
gya fgr disse naddde fram fra trykkeriet, og
det tok ca. to hundre &r fgr nye misjonarer
kom dit. I hundre &rs tid, inntil revolusjonen
i 1949, var s presbyterianere alene blant
protestantiske misjonarer. Kirken vokste
forholdsvis klart raskest blant urbefolk-
ningen.

I kjglvannet av Chiang Kai-shek kom sa
misjonzrer naer sagt alle tenkelige kirke-
samfunn og begynte arbeid pa gya. Kirkene
vokste hurtig i det fgrste tidret, men etter
som flyktningene fikk etablert seg, velstan-
den gkte og striden om ledelse mellom
misjonrer og kinesiske kristne ble intensi-
vert, stagnerte kirkene, og inntil nylig har
veksten snautt nok holdt tritt med befolk-
ningsgkningen. Fortsatt er den presbyterian-
ske kirke den klart stgrste.

Den «dpne bakdgren» er et alvorlig pro-
blem for kirken, av tre som blir dgpt, sies det
at to forsvinner i Igpet av kort tid. Delvis
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skyldes dette emigrasjon, som rammer kir-
ken sterkt siden kristne ofte er velutdan-
nende. I tillegg har mange lange arbeidsda-
ger og liten fritid. Problemet stikker likevel
dypere. Sarlig er det vanskelig a vare alene
kristen i en familie eller vennegruppe. Blir
en da ikke del av et nytt familiefellesskap i
kirken, er sannsynligheten stor for at man
etter hvert gir opp.

Konflikten mellom fastlendere (mennes-
ker som kom til Taiwan med Chiang) og tai-
wanesere som har preget Taiwan i etter-
krigstiden har ogsi satt sitt stempel pa kir-
ken. Mens presbyterianerne i hovedsak er
taiwanesere og har hatt sterke band til opp-
posisjonen, har de nyere protestantiske kir-
kene i stor grad vert ledet av fastlendere
med bakgrunn fra militeret og adminstrasjo-
nen. Dette har vert med & forsure forholdet
mellom de kristne. Det er & hépe at disse
konfliktene vil bli av mindre betydning etter
som de eldre generasjonene dgr ut.

Hongkong — flyktninger, bankpalasser

og 1997

Hongkong kan kort karakteriseres som et
kapitalismens Mekka og en flyktningeby. Pa
mange mater er Hongkong et speilbilde bade
av det vanskelige og ofte voldelige forholdet
mellom @st og vest og av fruktene av et fre-
delig og konstruktivt samarbeid.

Kirkens innflytelse i Hongkong er langt
stgrre enn hva antallet kristne skulle tilsi. En
meget stor andel av barnehager, skoler,
sykehus og sosialsentra er kirkelig drevet.
Myndighetene har gjerne foretrukket & sub-
sidiere private institusjoner framfor 4 bygge
opp sine egne. Som «alle» andre, var de
kristne i Hongkong gjerne opprinnelig flykt-
ninger. I dag er de kristne som gruppe vel
utdannet og vel etablert.

I mange ar var 1997 hva «alt» dreide seg
om i Hongkong. Overgangen ble imgtesett
med nervgsitet, apati, forventning og resig-
nasjon. Mange forlot Hongkong, man ikke
£ kom tilbake etter en tid. Arene forut ble en
modningsprosess for kirken, som i langt
hgyere grad enn fgr var seg bevisst at den
var satt til & vere kirke i og for Hongkong.
For den lutherske kirken var det Lutherske
Verdensforbunds generalforsamling like
etter overgangen i 1997 bade en oppmun-
tring og en utfordring.

Rolv Olsen:

Kinesisk folkereligigsitet

Kinesisk nyttarsaften, et vanlig hjem
Endelig er kvelden der. Alle har tatt fri.
Familien er samlet. I kveld hos fars forel-
dre, i overmorgen gér turen til mors. Fest-
maten kommer pa bordet, alle de kjare, tra-
disjonelle rettene, salt kjgtt, nudler, fisk og
mye, mye mer. Huset er vasket og pyntet,
skrifttegn for lykke og velstand er skrevet
pa r@dt papir og hengt over og pa siden av
inngangsdgra og limt pd dgrene ellers.
Appelsintreerne er kjgpt inn og hilser vel-
kommen. Barna far gaver, rgde konvolutter
med penger i. Frukt og godsaker stir pa
bordet, familien prater, leker, spiser og
drikker, gjerne til den lyse morgen. Kina-
puttremsene henges ut av vinduet og tennes
pa. Blomster, vin, frukt og rgkelse plasse-
res pa familiealteret. Folk har fri. Det er
fest.

Kinesisk nyttarsaften, Beigang, Taiwan
Folk strgmmer i tusentalls til det gamle tem-
pelet for & feire nyttérsaften. Besgkende far
tildelt hjelm og hansker for & beskytte seg
mot brannskader. Raketter og annet fyrver-
keri sendes ut i alle tenkelige retninger.
Hvert ar rapporteres det om skader.

Kinesisk nyttarsaften, Wong Tai Sin,
Hongkong

Tempelomradet er fullpakket. Besgk nytt-
arsaften vil gi hell for det kommende 4r. Ved
midnattstid rapporteres det om ca. 100.000
bespkende. Folk konsulterer sannsigerne
som sitter i rekke og rad ved sine boder.

En hverdag i et tempelomrade

En bestemor tar med seg barnebarnet si
bhan/hun kan lere hvordan man brenner
rgkelse, ber og ofrer. Foreldrene er moderne,
ikke interessert i slikt, men har ingenting

imot det, det kan jo ikke skade, og religion er
bra, lerer folk & leve rett.

Et ungt par nyter en fridag sammen, sitter
1 skyggen under et tre, tar bilder av hveran-
dre.

Sannsigere spgrres om rett dato og klokke-
slett for spnnens bryllup, det gunstigste nav-
net for barnet, tid for 4 kjgpe/selge hus og bil.

En kvinne rister orakelpinnene, plukker ut
den som stikker seg lengst ut, ser pi tallet
dens og konsulterer det tilhgrende orakel-
svaret i almanakken.

Andre ber om egen eller andres helbre-
delse. Orakelbrikkene kastes i lufta og
gudens svar avleses i hvilken side som ven-
der opp nér de feller ned.

Atter en annen sgker svaret pa problemet i
de gamle oraklene i Yi Ching, «Forandringe-
nes bok», med sine fortolkninger av kombi-
nasjonene av de étte trigrammer; kombina-
sjoner av tre linjer, hele eller brutte.

Studenter kommer for & be om hjelp til 4
st til eksamen.

En gruppe turister vises rundt. De fleste
brenner rgkelse foran altrene.

Fromme lekfolk tar del i den daglige tilbe-
delsen.

Ved bodene selges rgkelse, amuletter,
bgker og kassetter, film, frukt og mineral-
vann.

Den syvende maned etter kinesisk
manekalender

Dgdsrikets porter dpner seg. Alle de «sultne
andene», de glemte dgde som ikke mottar
noen offer, har mulighet til 4 hevne seg. Det
er tryggest & gi ekstra offer til de uspesifi-
serte sultne &nder og ellers avholde seg fra
store begivenheter og viktige avgjgrelser.
Bryllup og stgrre kjgp eller salg far vente til
neste maned.
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Ching Ming, «gravsopedagen», ved et
kinesisk familiegravsted

Familien kommer samlet til graven for & ere
sine forfedre. Graven stelles og pyntes.
Friske blomster, mat og rgkelse settes fram.
Familien har en picnic.

Gudinnens fgdselsdag, Den svarte
dragkongens tempel, Zhenchuan,
nordvestre China

Femten tusen mennesker samles for a feire
gudinnen Niangniangs fgdselsdag. Hun er et
viktig fruktbarhetssymbol, fgdte som jomfru
fem dragekonger og viste dermed sin gud-
dommelighet.

Unge kvinner bgyer seg for gudinnen
Niangniangs bilde, ber for en god ektemann
og en sgnn. Helbredende vann strgmmer fram
fra dragedammen, et naturlig oppkomme som
templet etter sigende ble bygget omkring.

Et landsby ved den Kkinesiske kysten

En tragedie rammer landsbyen: En fiskebét
overraskes av storm og forliser. To av mann-
skapet omkommer. Disse to viser seg 4 vere
de eneste som ikke bar noen form for Mao-
amuletter. Formann Mao viser sin guddoms-
makt ved 4 beskytte sine mot ulykker.

Langsmed en vei, et sted pa Taiwan

En lommebok ligger pa fortavet. En ung
mann ser den, bgyer seg ned og plukker den
opp. Straks kommer en annen mann fram fra
sitt skjulested og forteller ham at &nden til en
ung avdgd pike har utvalgt ham til sin ekte-
mann, s hun skal slippe & vandre hvilelgs
omkring ugift, uten familietilhgrighet. Han
er ikke szrlig opplgftet over nyheten, hvem
vil vel gnske & gifte seg med en dgd? Han
gér likevel med péd det si ikke Anden skal
hevne seg pa ham, og han blir jo automatisk
enkemann, sa han kan gifte seg igjen med en
levende.

Et tre i veikanten pa et avsides sted
Flere plastposer henger pé greinene pé et tre
med en dgd kattunge i hver. Eieren gnsket &

bli kvitt dem, men det er synd a drepe, sa det
er bedre & la dem dg «naturligs». Samtidig
kan jo dndene deres ikke komme tilbake og
hevne seg sé lenge de er innestengt i posen.

Et moderne kontorlandskap i Hongkong
Forretningen har gatt heller darlig i den
senere tid. For & hjelpe pa situasjonen beslut-
ter ledelsen & kalle inn en ekspert pad Feng
shui — «vind og vann», leeren om den gjensi-
dig avhengige harmoni i menneskelivet og
naturen for gvrig, og veien til harmoni.
Eksperten finner at balansen vil kunne gjen-
opprettes ved hjelp av noen grgnne planter og
noen mindre endringer i arrangementet ellers,
Rédene tas til fplge, og gkonomien bedrer se g
innen kort tid. Hvis ikke, kalles en ny ekspert
inn for & finne ut hva den forrige oversé.

Beijing, sommeren 1999

Tusenvis av tilhengere av bevegelsen Fal-
ungong demonstrerer fredelig pa den Him-
melske Freds plass. Ledelsen gjgr krav pa
ca. 100 millioner tilhengere. Bevegelsen
gjor pa ekte pragmatisk kinesisk vis bruk av
det buddhistiske livshjulsymbolet, taoistiske
pusteteknikker og tradisjonelle kinesiske
gvelser for kroppskontroll, helse og har-
moni. Gjennom & kultivere pusten, sentret
for vital energi, oppnés bade helbredelse og
ekstatiske opplevelser. Verdens ende er ner,
men lederen er i stand til & frelse dem som
fglger ham.

De buddhistiske og taoistiske lederne er
sterkt kritiske til hva de oppfatter som over-
troisk misbruk av deres tradisjoner. Myndig-
hetene velger & gripe inn etter & ha hgrt rap-
porter om helseskadelig virksomhet, og vel
vitende om at kinesiske revolusjoner gjerne
har sitt utspring i hemmelige religigse sel-
skap. Bevegelsen stemples som overtro.
Tusenvis arresteres. Det er enna for tidlig &
dgmme om hvem som vil vinne maktkampen.

Hva karakteriserer kinesisk
folkereligigsitet?
Det er tvilsomt om det er mulig & favne

China i noen f4 ord, et «China i et ngtteskall».
Vi mé ikke glemme at China er stgrre enn
FEuropa bade i areal og i folketall, og med et
mangfold tilsvarende det europeiske. Hvor-
dan er Europa? Hva er typisk europeisk? Hva
er typisk norsk? Bunad, Iutefisk, rosemaling
og gamaldans? Kan hende snarere dongery,
pizza, Donald Duck og engelsk fotball? Like-
ens, hva er typisk kinesisk? I hvert fall ikke
chipao, fotbinding eller harpisk.

Det kinesiske samfunn og kultur gjen-
nomgér en dyptgripende forandring. Denne
forandring kan spores i omgangsformer,
klesdrakt, familiemgnster etc.. Den foran-
dring som har funnet sted i China pa det
sosiopolitiske planet kan treffende illustre-
res med en ytring av en forretningsmann i
Guangzhou (Canton): «det vi fgr ikke turde
tenke, kan vi na fritt si og gjgre». Likeens
kan man spore forandringer nér det gjelder
holdninger og verdier. Det er slett ikke sik-
kert at «tradisjonelle» og «moderne» kine-
sere har sa mye mer felles enn for eksempel
kinesere og nordmenn.

Kinesisk folkereligigsitet kan likeens
ikke settes pa en enkel formel, og glimtene
ovenfor, om kanskje noksa typiske, er like
fullt langt fra fullstendige. Det sies gjerne at
alt hva man sier om China er sant, et eller
annet sted, i en eller annen sammenheng.
Jeg vil likevel forsgke & gi noen stikkord,
om enn langt fra uttgmmende, til en ner-
mere forstéelse.

Folkereligigsiteten er familieorientert.
Mens vart vestlige samfunn kan i stor grad
sies a vare individorientert, kan det kine-
siske samfunnet snarere beskrives som fami-
lie-, fellesskaps- eller relasjonsorientert.
Guanxi, relasjoner, er bade noe man er fgdt
inn i og legger vekt pa & kultivere. Jeg er
likevel ikke s& sikker pa om vi virkelig er s&
forskjellige her, kanskje er kineserne bare
erligere enn oss pa dette feltet? Det érlike-
vel vanskelig & komme bort fra at relasjoner
spiller en ganske annerledes grunnleggende
rolle i det kinesiske samfunnet enn i vart
eget samfunn.

Tradisjonelt har hver familie sitt husalter.
Ved dette forrettes ritene til guder, ander og
forfedre. Gudedyrkelsen kan vere nasjonal i
omfang, som av den taoistiske jadekeiseren
og hans hoff. Det kan ogsa vare at de strengt
tatt ikke er guder, slik som med de buddhis-
tiske bodhisattvas, mennesker som har nadd
opplysning, men som av medfglelse med alt
levende venter med & tre inn i nirvana til de
kan fa med seg alle levende vesener. Den
mest kjente av disse er Kuanyin, ofte kalt
«barmhjertighetens gudinne», som sterkt
forenklet sagt spiller omtrent samme rolle
som Jomfru Maria i mye katolsk folkefrom-
het.

Ofte er dyrkelsen lokal i omfang, en
bestemt yrkesgruppe eller omrade kan ha
sin skytsgud. Dette er gjerne mennesker
som etter sin dgd er blitt opphgyd til gude-
verdenen. Schjelderup beskrev treffende
China som landet hvor mennesker blir
guder. Fiskerne pd Taiwan tilber Matsu,
mens de i Hongkong tilber Tinhou, himmel-
dronningen. I Hongkong er to av de mest
populere templene Wong Tai Sin, viet til
en gjetergutt med som gjette skyer i stedet
for sauer, og Che Kung Miu, viet til en kei-
serlig embetsmann som slo seg ned i Sha
Tin og etter han dgde ble opphgyd til omra-
dets beskytter. Mao Zedong kan paradok-
salt nok regnes som den forelgpig siste til-
veksten til gudene. Det er ellers ofte et men-
neskes kraft heller enn dens moralske kvali-
teter som ligger bak guddommeliggjgrel-
sen, og det trenger ikke grunne i beundring.
I tilfellet Mao brukes iblant ordtaket
«gudene frykter onde mennesker»; selv
gudene frykter ham, si det er best & sté seg
inne med ham.

Forfedrene holdes i ®re. Eldste sgnn,
hvilket i praksis vil si kona hans, er ansvar-
lig for ritene til forfedrene. Tavler med for-
fedrenes navn oppbevares pé alteret. Stam-
faren vies sarlig respekt. De dgde blir zret
som om de var levende, i alle fall sa lenge
de fortsatt blir husket. Blomster, lys, frukt,
vin, ris og rgkelse settes fram. I hvor stor
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grad dette skal anses som & vise respekt
eller & tilbe blir fortsatt diskutert, grensen
er vel ikke alltid s& lett & trekke. Kinesere
kan likevel med rette undre seg pa hvorfor
kristne finner det akseptabelt med blomster
pa graven i Norge, men ikke i China.

Andene, derimot, er gjerne mennesker
som ikke har lykkes i a4 bli guder etter sin
dgd, og som samtidig faller utenfor forefe-
dreritene. Hovedgrunnene er som regel at
man dgde sgnnelgs, fikk en voldsom dgd
eller rett og slett er blitt glemt med tiden.
Disse far naturlig nok ingen oppmerksom-
het til vanlig, men néar ulykker eller mot-
gang inntreffer, gjelder det & finne ut hvem
av dem som vil hevne seg eller gjgre seg
bemerket for & f4 de offer som trengs.
Andene kan ogsi vare falne guder eller
dgde dyr. Vi ma imidlertid ikke forvente et
klart, oversiktlig skjema med faste katego-
rier, forstielsen kan endre seg fra omrade
til omrade og til og med fra person til
person.

Den viktigste guden i folks liv er trolig
den kanskje mest vanselige, nemlig kjgk-
kenguden, som fikk jobben sin delvis som
straff for sitt egoistiske liv pa jorden. Han
bor i ethvert hjem og rapporterer til himme-
len ved nyttar. Fgr han sendes dit ved at bil-
det brennes, smgres munnen med honning
eller liknende, s han bare har sg@tt & berette
der.

Folkereligigsiteten kan ogsé sies & veere
inklusiv. Fremmede folk, bade erobrere og
erobrede, er blitt assimilert, fremmede reli-
gioner og kulturelle impulser blitt inkorpo-
rert, men China forblir, om langt fra uen-
dret, sé like fullt umiskjennelig kinesisk. Pa
samme vis inkluderes og Kkinesifiseres
importert religigs forestillinger og adferd.
Det mest sldende eksemplet er nok kinesisk
buddhisme.

Relatert til dette er den kinesiske sgken
etter harmoni, vakkert uttrykt i yin/yang
symbolet. Denne harmoni sgkes béade i for-
hold til naturen og til medmennesker (og
kan blant forstar 4 ligge bak den overras-

kende gode flyten vi gjerne finner i storby-
trafikken, vi var ofte glad for at kineserne
ikke kjgrer som nordmenn). Av stgrre
betydning for vart emne er nok uviljen mot
a tape ansikt eller fordrsake andre & gjgre
det samme. Mye tid og krefter legges i &
sgke mot og gjenopprette harmoni, for
eksempel ved hjelp av feng shui.

China kan ogsa karakteriseres som et
samfunn med vektlegging pa respekt for
tradisjon og trofast overlevering av denne
er vesentlig. Confucius selv skal ha sagt at
han ikke brakte noe nytt, men bare det som
de gamle hadde overlevert. Sammen med
dette henger den hgye stilling som utdan-
ning og autoritet, ikke minst formell autori-
tet, tradisjonelt har hatt og vel fortsatt besit-
ter. De religigse tradisjonene fortsettes,
kanskje ikke fordi man er overbevist om at
de er sanne, men snarere fordi det er den
overleverte méaten a leve pa.

Man kan vel ogsd med en viss rett si at
den kinesiske filosofiske og religigse tradi-
sjon kan betegnes pragmatisk heller enn
spekulativ. Vekten legges mer pa det prak-
tisk/etiske og rituelle, mens mer metafy-
siske spekulasjoner og systemer har liten
plass; man kan likevel ikke ytre seg med
sikkerhet om slikt. Religionens formal er at
man skal leve rett og godt. Alle veier fgrer
dermed i bunn og grunn mot samme mal,
og man velger det som er mest sakssva-
rende i den aktuelle situasjonen.

Dermed er mitt neste stikkord brakt pa
bane, nemlig at kinesisk religigsitet tende-
rer mot & vare rituell og funksjonell.
Betydningen av familie, relasjoner, har-
moni og tradisjon bevirker at hva man gjgr
nok er langt viktigere enn hva man privat
matte mene. Det skulle det ikke ses pa som
underlig at en og samme person kan sgke
hjelp bade i buddhistiske og taoistiske tem-
pler eller at statuer av Jesus kan finnes sam-
men med Buddha og Jadekeiseren. En tra-
disjonelt religigs kineser trenger ikke & ha
noe imot at sgnnen eller datteren gar i kir-
ken, men vil ofte nekte samme & bli dgpt.

Hva man gjgr er viktigere enn hva man ten-
ker og tror.

Vanlige mennesker tilhgrer ikke en
bestemt religion i eksklusiv vestlig forstand.
Snarere forholder de seg til de forskjellige
religionene og de religigse spesialistene
omtrent som til leger og sykehus. Noen er
spesialister pa bestemte omrader, andre er
mer almenpraktiserende. Skulle man s ha
behov for a sgke hjelp, som regel pa grunn
av et problem eller en livskrise, er det gjerne
problemets art som avgjgr hvem man sgker
hjelp hos, ikke hvilken religion man sier seg
a tilhgre. Derfor er det ikke sd underlig at
samme person kan ga til en kirke for bryllup,
men til en sannsiger for & finne det beste
tidspunktet; at en taoistprest tilkalles ved
sykdom og en buddhistmunk ved dgdsfall.
Ville vi gétt til en kirurg med hodepine eller
grelege med magesmerter?

Et gjennomgripende trekk i dagens China
synes & vare en gkende skepsis til autorite-
ter og overleverte verdier. Kommunismens
moralske fallitt medfgrte ikke simpelthen en
retur til det tradisjonelt kinesiske. Brent barn
skyr ilden, og man vil ikke la seg lure pény.
Samtidig har nok denne skepsis rgtter i kine-
sisk intellektuell tradisjon med sin dype reli-
gigse skepsis. Denne skepsis rammer ogsé
tradisjonell folkereligigsitet. Det betyr like-
vel ikke at det bare er den «ul@rde hop» som
er religigst aktive, det er ikke et s@rsyn a se
elegant kledde forretningsfolk dypt enga-
sjert i de religigse ritualene.

Samtidig synes det & foregd en religigs
renessanse. Tempelbesgket gker, bade i
China og pa Taiwan. Templer restaureres og

nye bygges i fleng. Nye bevegelser som Fal-
ungong og buddhistiske lekbevegelser som
Cichi pa Taiwan tiltrekker store tilhengers-
karer. Man kan likevel spgrre seg om hvor
mye av den religigse renessansen i China
som er genuin, hvor mye som er utslag av
turisme eller nostalgi og hvor mye som hol-
des kunstig ved like gjennom pengeoverfg-
ringer fra Taiwan, Singapore og utenland-
skinesere. Det ville likevel vere for lettvint &
avfeie oppsvinget i religigs aktivitet slik.
Uten et reelt behov ville ikke pengene
komme eller ha serlig effekt. Kommunis-
men er avlegs, og skepsisen er ikke tilstrek-
kelig.

Mange sgker til praktisk materialisme.
Serlig i byene kan det synes & veare det
dominerende livsgrunnlaget. Deng Xiao-
pings slagord «se framover i alt» kan ved &
bytte et tegn, men uten endring av uttalen
ogsa leses som «se etter penger i alt». Dette
er likevel ikke s@regent kinesisk, og ikke
uventet i et fattig samfunn pa rask vei fram-
over gkonomisk. Mange har likevel behov
for mer. Folkereligigsiteten er levende, tem-
pelsgkningen fortsetter & gke, men ikke fa
leter etter et nytt verdisystem, noe & tro péa.
Det er ikke godt & si hvordan kinesisk religi-
gsitet vil arte seg om en generasjon eller to.
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Oddrun Marie Hovde:

METODIKK

To religioner som nye: et
eksempel pa sammenligning

som metode

INNLEDNING
Hva sier 1-971, om & sammenligne
religioner?

I den generelle innledningen til KRL?2 faget,
under avsnittet om «arbeidsmaéter i faget»
stér det: «P4 dette trinnet (mellomtrinnet) er
hovedvekten lagt pa & presentere religioner
og livssyn for seg. Det vil ogsé vare naturlig
4 trekke inn sammenligninger mellom ulike
religioner og livssyn.»3 og «P4 ungdoms-
trinnet blir fortellingsdidaktikken gradvis
erstattet av en mer argumenterende og kri-
tisk drgftende tilnerming.»* «P4 dette trin-
net (ungdomstrinnet) legges det opp til i
stgrre grad & sammenligne trekk ved religio-
ner og livssyn.»® I L-97 under «maél for ung-
domstrinnet 8.—10. klasse», om religigsitet i
vér egen tid stir det: «Elevene skal ha kunn-
skap om sentrale likheter og forskjeller mel-
lom ulike religipse tolkninger av livet og
verden 1 vér tid og vinne erfaring med &
tydeliggjgre noen slike likheter og forskjel-
ler i forhold til praktiske livsspgrsmal.»6 I
denne artikkelen vil jeg ta for meg sammen-
ligning som metode i KRL med utgangs-
punkt i faget religionsvitenskap, hvor sam-
menligning fra fagets begynnelse har vert
sentralt i miten man jobber med religion pé.

Hva innebarer sammenligning av
religion?
Evne til 4 sammenligne, & forsta ting i for-

hold til hverandre, er ganske viktig i dagens
samfunn. Selv om verden pd en mate har
blitt mindre med dagens kommunikasjons-
middel, inneholder den fortsatt et mangfold
av verdenssyn, et mangfold av religioner og
livssyn. Av flere grunner, blant annet at
dette medfgrer en del konflikter, er behovet
for a forstd mangfoldet gkende.

Ordet pluralisme blir ofte brukt for &
beskrive mangfoldet i dagens samfunn.
Dette betyr blant annet at moderne mennes-
ker konfronteres med at det er mer enn en
mate & tolke verden pa. I dette bildet har det
tradisjonelle studiet i sammenlignende reli-
gionsvitenskap fatt en ny rolle & spille. Den
sammenlignende religionsvitenskapen har
lenge jobbet med & konstruere et sprik for
beskrivelse av ulike religioner. Man gnsker
4 skape et ngytralt sprék for sammenligning
av ulike religioner, som ikke, slik det ofte
har vert til na, er farget av var egen jgdisk-
kristne tradisjon. Det er det et poeng at reli-
gionsvitenskapens bidrag til beskrivelsen av
«det hellige» og dets rolle er sa balansert og
upartisk som mulig. Derfor har det blitt et
metodisk prinsipp i vart fag at vi ikke tar stil-
ling til sannhetsspgrsmalet i forhold til de
ulike religioner. Det hellige, enten det kom-
mer til utrykk gjennom Kristus eller Ami-
taba Buddha, er absolutt sant og hellig for
dem som tilber dem. Dette er fakta for oss.
Hvorvidt denne tilbedelsen inneholder en

virkelig sannhet, det tar vi ikke stilling til.
Ikke som fagpersoner. Som privatperson kan
man selvfglgelig ha en mening om dette, og
gi utrykk for den, men det skal i prinsippet
ikke pavirke meg som forsker eller faglarer.
I praksis blir dette et ideal mer enn et mal
som er mulig & nd helt, men det kan fungere
som prinsipp ogsd, som intensjon.

Tradisjonelt har man hatt disse to ytter-
punktene i religionsforskningen: 1) Fokus
pé likhet: grovt sagt at alle religioner egent-
lig gér ut pa det samme. 2) Fokus pé for-
skjeller: grovt sagt at religioner er unike og
helt usammenlignbare stgrrelser. Problemet
med sammenligning som metode er blant
annet at det innebzrer grove generalise-
ringer, at det er vanskelig & fokusere pa fel-
les kategorier og samtidig ta nok hensyn til
den enkelte religions spesielle trekk og spe-
sielle kontekst. Hvordan kan man si sam-
menligne religion pé en balansert méte, uten
4 gd inoen av disse fellene? William Paden’
foreslér at man mé ta utgangspunkt i histo-
riske fakta (empiri). Da blir det ikke noen
motsetning mellom sammenlignende studier
og historiske studier. De historiske fakta,
empirien, blir da testkategorier for den sam-
menlignende metoden, som man mai sjekke
teoriene i forhold.

Videre sier Paden at man mi vare klar
over at der hvor det fokuseres pa likheter
mellom religioner er det snakk om analogier
(paralleller) og ikke identitet (det samme).
Betydningen av likhetene mé si vurderes i
forhold til empirien. Det vil si at man ikke
kan ta for gitt at to ting som ligner er det
samme eller har samme betydning. Selv om
de kan ha ulik betydning kan man likevel
sette dem opp som paralleller, og som resul-
tat kan man kanskje forstd noe nytt. Videre
skal det i sammenligningene ikke bare foku-
seres pa likheter, men ogsa pi forskjeller.
Det er ngdvendig for at mangfoldet 1 kultu-
rene blir ivaretatt i framstillingen. Det
trenger ikke vare noen motsetning her, tvert
imot kan man hevde at likhetene skulle gjgre
det lettere 4 fa gye pa forskjellene. En kan til

og med hevde at «en kristen eller jgdisk teo-
log forstdr ikke sin egen tradisjons unikhet
og nyanser til fulle, uten a vite hvilke trekk
som er felles med andre religioner, og hvilke
trekk som er unike for deres tradisjon.»8

Selve sammenligningen i seg selv er ikke
mélet, mélet er det perspektivet dette gir. Det
sammenlignende perspektivet gir en unik
Jorstdelse av religion. I den prosessen som
sammenligning er vil de overordnede per-
spektiver og de historiske fakta kaste lys
over hverandre. Det er det som er hensikten
med metoden.

Litt om nyreligigsitet: hva sier 1-97 om
nyreligigsitet? og hva sier den ikke?

Jeg har her valt nyreligigsitet som emne for
min sammenligning. I 8. klasse under temaet
«religigsitet i var egen tid» skal elevene lere
om «nye religioner og religigse bevegelser
med bakgrunn i buddhisme, hinduisme, kris-
tendom og islam. Jehovas vitner og mormo-
nene, bahai, okkultisme og satanisme i var
tid, religigse organisasjoner og livssynsor-
ganisasjoner i Norge: en religionssosiolo-
gisk oversikt» i fglge L.-97.9 I denne artikke-
len skal jeg sammenligne moonbevegelsen
og kristendommen, to religioner som har
vert nye 1 to forskjellige tider. moonbeve-
gelsen er et eksempel pa en ny religigs beve-
gelse med bakgrunn 1 kristendommen.
Hadde L-97 ogsa sagt at man skulle lzre om
nye religipse bevegelser med utgangspunkt i
jodedom, kunne kristendommen som ny
kommet innunder dette punktet.

I fglge planen skal man lere om nye reli-
gioner og religigse bevegelser, men man
skal ikke lere noe om nye méter religion er i
samfunnet pa. En kan skille mellom tre for-
mer for nyreligigsitet i dag: nye religioner,
New Age og religion smurt tynt utover.10
Mens nye religioner og religigse bevegelser
har en viss grad av organisering, er New Age
kun et interessefellesskap, ikke egentlig
noen organisasjon, men et nettverket som
bestar av mennesker med en srlig interesse
for alle mulige dndelige ting.
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Religion «smurt tynt utover» er en enda
mer uorganisert privat form for religigsitet.
«Tynt» er et dekkende begrep, fordi det som
kommer inn under denne kategorien ikke er
av det vi til vanlig forbinder med religion, og
mange ville ganske sikkert protestere p& &
kalle dette religion. Det er en glidende over-
gang mellom New Age og «religion smurt
tynt utover». En kan kanskje si at det er
«light-versjoner» av New Age.

En tid var det en vanlig oppfatning at den
pkende pluralismen i samfunnet ville fgre til
at religionens rolle ville svekkes. Siden dette
ikke har skjedd har man nd nye teorier i for-
hold til hvordan dette virker. N4 hevdes det
tvert imot at den pluralistiske situasjonen,
det at vi influeres av mange forskjellige reli-
gigse ideer fra fjern og ner, har styrket reli-
gionens rolle. Man tenker seg en markedsg-
konomisk modell her: at det tidligere religi-
onsmonopolet virket slgvende pd hvor opp-
tatt folk var av religion, mens konkurranse
situasjonen virker skjerpende.

Bédde i New Age og i «den tynt utovers-
murte» religionen er det ut fra denne teorien
slik at privatpersonen «kjgper» (tilegner
seg) elementer av religion som tilbys pa et
religigst marked. Disse religionsbitene setter
man s& sammen pa en helt privat og person-
lig méte, i et helt personlige univers. Man
ser gjerne ikke pa dette som religion. Grun-
nen kan vere at for & vare religion synes vi
at det mé vare noe litt alvorlig og helhetlig,
fordi det er den religionen vi er vant til, kris-
tendommen. Den tynt utoversmurte religio-
nen kan vare lekende, ha underholdnings-
preg, vere fragmentarisk og usammenheng-
ende. Vi ser altsd at méaten religionen er i
samfunnet pa har endret seg, men mengden
av religion, hvor opptatt folk er av religion i
forskjellige former, det har ikke avtatt. Det
religigse bildet i den vestlige verden er i
endring, men, som noen har hevdet, kan det
se ut til at «mengden av religion i et samfunn
er konstant».11 Hvis «religion smurt tynt
utover» er en form for nyreligigsitet kan en
si at nyreligigsiteten har blitt et integrert

aspekt ved den vestlige kulturen. New Age
og nye religioner er derimot fortsatt for-
holdsvis sma fenomener.

At menneskene som kommer inn under
kategorien «tynt utoversmurt» ikke ngdven-
digvis ser pé seg selv som religigse, og slett
ikke som New Agere, har nettopp sammen-
heng med at religigsitet i vér tid inntar nye
Sformer som vi ikke kjenner igjen som reli-
gion. Eksempler kan vare ulike méte reli-
gion kommer til utrykk pd i media: i
reklame, i aviser, i bgker, pad TV, i tegnese-
rier, i ukeblader, pa internett, eller mater
biter av religion tilbys oss gjennom ulike
kurs eller i bgker med &ndelig innhold.
Denne tynt utoversmurte religigsiteten angér
oss alle, og nir man far gye pd den sier den
litt om hvordan religion virker i kulturen vr
for tiden, at den virker pd helt nye méter.
Dette fanger lzreplanen overhode ikke opp.

Den formen for nyreligigsitet som planen
dog fanger opp litt av, er de nye religioner
og religigse bevegelser, og det er det jeg i
det videre vil utdype her. Med nye religioner
menes da religion organisert i trossamfunn
med fellesskap og medlemskap, altsd som
tradisjonelle religioner. De nye religionene
har ofte rot i en eller flere eldre tradisjoner,
og det er vanlig & skille mellom de som har
kristen bakgrunn, slik som moonbevegelsen,
og de som har indisk bakgrunn, slik som
ISKCON («Hare Krishna»). Det nye bestir
da i et brudd med de religioner som de har
bakgrunn i, eller en viderefgring av disse
religionene pa en méte som er si forskjellig
fra moderreligionen at de blir 4 anse som en
ny religion. En ny religion har gjerne ogsé
bakgrunn i flere eldre religioner, typisk ved
at man Igsriver biter fra eldre religigse tradi-
sjoner og setter disse sammen igjen pa nye
méter. Dermed far man et nytt religigst feno-
men som samtidig kan hevde & vare verdens
eldste fordi de bygger pé eldre tradisjoner.
Svert mange nye religioner hevder 4 egent-
lig veere verdens eldste, dette er faktisk et av
de karakteristiske trekk ved de nye religio-
ner. Men utenfra sett ser vi at nir man bruker

elementer fra eldre religioner kreativt pé
denne maten, vil den nye helheten av dem
ofte gi et nytt verdensbilde. Det er en ny reli-
gion.

Sammenligningskategorier
En grunnleggende forutsetning for & foreta
en sammenligning, er at man finner gode
sammenligningskategorier. Har de religio-
ner man vil sammenligne sammenlignbare
trekk? Vil man for eksempel sammenligne
religioners skrifter, er det er forutsetning at
religionene man vil sammenligne har skrif-
ter. Vil man sammenligne religioners guds-
begrep, er det en forutsetning at disse religi-
onene har et begrep om gud/ guder. Her har
jeg valgt & prgve & sammenligne to religio-
ner som nye. Nar jeg dermed pastar at «som
ny» er en sammenlignbar kategori, betyr det
at jeg har en hypotese om at det finnes noe
felles, noe som karakteriserer religioner som
nye, og at jeg vil prgve & finne ut om det kan
vare noe i denne pastanden. Ved & fokusere
pé ting som er felles, vil ogsé de ting som er
forskjellige kunne komme fram.
Det er almen enighet
blant de som arbeider med
sdkalt nyreligigsitet om at
selve begrepet er en lite hel-
dig samlebetegnelse pé en
rekke svert forskjellige reli-
gioner og religigse fenome-
ner. Nye religioner er like
like og like forskjellige som
andre religioner. Det eneste
de har felles er at de er nye.
Vanligvis betegner begrepet
nyreligipsitet religion som
er ny nd, men samtidig har
de fleste religioner veert nye
en gang, og kan derfor i
prinsippet studeres som nye
religioner. Ny betyr da
nyskapende i forhold til en
eldre praksis, uansett hvor

gjgre «som ny» til en sammenligningskate-
gori, for a forsgke & finne ut om det er noe
som karakteriserer religionene som nye.!2

Med dette utgangspunktet: at det seregne
med nyreligigsiteten f@grst og fremst er at den
er ny, er de nye religigse former i dag inter-
essante studieobjekter ogsd i forhold til &
lere noe om hvordan fortidens religioner har
vert i sine tidlige faser. Vi har na en unike
mulighet til & leere noe om hvordan religio-
ner blir til, i og med at dette skjer rett foran
gynene pa 0ss.

Det fglgende er et forsgk pad 4 sammen-
ligne to religioner som har vart nye i to for-
skjellige perioder, og dermed altsa et forsgk
pé & sammenligne de to religionene kristen-
dom og moonbevegelsen som nye.l3 Ved
siden av hovedkategorien som ny vil sam-
menligningen foregd ved hjelp av en rekke
underkategorier, hjelpebegreper, som frelse,
gudsbegrep, apenbaring, hellig skrift, Mes-
sias-forestillinger, treenighet. Hovedinn-
fallsvinkel vil vaere et sosiologisk perspektiv
pé religionenes tidlige historie.
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man befinner seg i historien.
Pé dette grunnlaget kan man
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SAMMENLIGNING

Moonbevegelsen, kort innledning

Bygger pad eldre religion

Det offisielle navnet er «The Holy Spirit
Association for the Unification of World
Christianity» men den kalles gjerne moon-
bevegelsen. Den bygger hovedsakelig pa
den eldre religionen kristendom, men har
ogsa elementer fra andre politiske og religi-
gse ideer fra samtiden. Fra kristendommen
arver de blant annet monoteisme, ideen om
en trancendet himmelgud, og endetids-
forestillinger. Nytt for religionen er frelse
ved giftemal og méten den samtidige poli-
tiske situasjonen med kamp mellom kom-
munisme og kapitalisme preger de religigse
ideene.

Frelse

Religionens frelser er Sun Myung Moon fra
Korea. Man tenker at han er den tilbake-
vendte Jesus Kristus, som beskrives i kris-
tendommens bibel. Frelse ble mulig gjen-
nom at han inngikk det fgrste gudsvelsig-
nede ekteskap. Ved denne handling lyktes
det pastoren & fullfgre Jesu gjerning pa
jorda. Frelse for medlemmene skjer en
gang for alle gjennom inngéelse av hellige
ekteskap. Dette &pner for et liv i n@rhet til
Gud.

Apenbaring

Paskemorgen 1936 apenbarte Jesus seg for
Pastor Moon, og fortalte at han var utvalgt
til & fullfgre Jesu gjerninger pa jorden. Han
mottok etter dette stadig nye apenbaringer.
Pastorens Aapenbaringer er nedtegnet i
boken «Devine Principles» som ses pa som
en fortsettelse av de kristnes bibel.

Kjerne
Troen pa pastoren som den nye Messias og
pa det hellige ekteskap som veien til frelse
er kjernepunkt i den nye religionen.

Kristendommen, kort innledning

Bygger pd eldre religion

Kristendommen bygger hovedsakelig pa
den eldre religionen Jgdedom, men har
ogsa elementer fra andre politiske og religi-
gse ideer fra samtiden. Fra Jgdedommen
arver de blant annet monoteisme, ideen om
en transcendent himmelgud. Nytt for religi-
onen er blant individuell frelse og endetids-
forestillinger. Dette er trekk i tiden. Ende-
tidsforestillingene kan stamme fra iransk
religion. Den jgdiske ideen om en «lidende
tjener»14 far en spesiell betydning i kristen-
dommen, i og med deres frelser Jesus Kris-
tus lidelseshistorie.

Frelse

Religionens frelser er Jesus Kristus fra
Nasaret i Galilea. Man tenker at dette er den
frelser, kalt Messias, som profetier i jgdenes
bibel taler om. Frelsen ble mulig gjennom at
Jesus Kristus sonet menneskenes synder
ved 4 ofre seg selv for menneskenes synder.
Frelse skjer gjennom troen pa Jesus som
den som seiret over dgden. Dette apner for
at mennesker kan fa et liv etter dgden som
er godt, en ganske original tanke i samtiden,
og som ny idé ganske radikalt.

Apenbaring

Jesus Kristus tenkes & vere Guds dpenba-
ring, og beretningene om ham er nedtegnet
i Det Nye Testamentet. Det bestar av ulike
skriftlige kilder til den tidlige kristendom,
som ble samlet og kanonisert fra ca. ar
140-180 e kr. Det Nye Testamentet gar for
4 vaere en forlengelse av jgdenes bibel.

Kjerne
Troen pé Jesus som Messias og hans dgd
og gjenoppstandelse som utgangspunkt for
frelse er kjernepunkt i den nye religionen.

Kort utdypning av moonbevegelsens
historie og sentrale laere!s

Sun Myung Moon ble fgdt i 1920 og vokste
opp 1 et Korea splittet mellom kommunisme
og kapitalisme. Familien hans hadde kon-
vertert fra buddhisme til kristendom. Han
fikk et kall gjennom at Jesus dpenbarte seg
for ham paskemorgen 1936. I tillegg til flere
apenbaringer fra Jesus har han ogsé kommu-
nisert med andre store religionshistoriske
personligheter som Buddha og Muhammed.

«Devine Principles» forteller at verden er
splittet mellom godt og ondt. I fglge mooni-
ene utrykker Bibelen at Jesus skal komme
tilbake til jorden der hvor godt og ondt
mgtes. At Moon vokste opp i et Korea split-
tet mellom kommunisme og kapitalisme, er i
fglge mooniene et tegn pa at pastoren er den
tilbakevendte Jesus Kristus. Moon ble tortu-
rert av kommunister i Nord-Korea, og har
sdledes i likhet med Jesus ogsd en lidelses-
historie. Senere kom Moon til det frie Sgr-
Korea hvor han stiftet sin fgrste menighet i
1954.

USAs hovedmotstander var, i likhet med
mooniene, kommunismen. I 1971/ 72 fikk
pastoren en guddommelig innskytelse til &
flytte til USA. USA spiller en viktig rolle i
kampen mot det onde i moonienes teologi.
Det onde er nemlig her definert som kom-
munismen. USA er et slags hellig land for
religionen, og ses som et redskap i Guds og
det godes tjeneste, i kampen mot det onde,
altsd kommunismen. Kommunismens fall i
det gamle Sovjet blir sett pd som et utrykk
for religionens suksess, og deres misjon har
hatt stor framgang i omrédet.

Mooniene har helt egne fortolkninger av
de kristne mytene.l6 Moonienes ide om
hgyre og venstre i politikken settes for
eksempel i sammenheng med beretningen
om de to tyvene som ble korsfestet sammen
med Jesus, der den ene fornekter Jesusmens
den andre ikke gjgr det (Luk.23.39). Om
dette sier «Devine Prinsciples»:

«I dette gyeblikk sadde rgveren pd korsets

venstre side det frg som skulle ligge til grunn
for den gudsfornektende verden — ndtidens
kommunistiske verden. Og det fro som skulle
ligge til grunn for den gudfryktige verden
ble sadd av rgveren pd korsets hgyre side.
Den frie verden er i den hgyre rgvers posi-
sjon. Og USA er sentrum for de gudfryktige,
frie nasjoner i verden. USA er utvalgt til d
vere Guds forsvarer mens kommunismen
forteller verden at «Gud ikke finnes».17

N4 star det riktignok ikke noe i Bibelen om
hvilken rgver som hang pé hvilken side, men
dette er dpenbart til pastoren, og hans &pen-
baringer blir sett p4 som like autentiske som
Bibelens. Dette er et eksempel pd hvordan
nye religioner kan forholde seg mye mer
direkte til nye trekk ved virkeligheten enn
det etablerte religioner ofte kan. I dette til-
fellet bakes dagsaktuell politikk direkte inn i
teologien. Kan det ha veert tilfelle ogsé i for-
tidens nye religioner?

Mooniene har ogsa sin egen tolkning av
selve beretningen om Jesus Kristus lidelse
og dgd pa korset. I fglge mooniene var det
nemlig feil at Jesus ble korsfestet. Det var
egentlig meningen han skulle gifte seg og fa
barn. Dette &penbart i forskjell til kristen-
dommen. Dette er vel det punkt som mest
markant viser hvordan den nye religionene
bryter med sin moderreligion. I fglge mooni-
ene har dette igjen sammenheng med at
Adam i sin tid ogsd mislyktes med det han
egentlig var sent til jorden for & gjgre: nem-
lig 4 stifte den hellige familie. Adams for-
brytelse i Edens hage ¢gdela menneskenes
opprinnelige nare forhold til Gud. Ved &
stifte den hellige familie skulle Jesus bgte pa
dette, men siden ogsd han mislyktes ble det
opp til den tredje Adam, pastor Moon & full-
fgre Adam og Jesu gjerninger pa jorden.

Den 11.4.1960 giftet pastor Sun Myang
Moon seg med Hak Ja Han. Dermed lyktes
han i motsetning til sine forgjengere med a
stifte den fgrste gudsvelsignede familie. Gud
integreres da i samlivet, for man anser at
Guds dypeste natur er kjerlighet. Pastor
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Moon, fru Moon og Gud utgjgr moonienes
versjon av den hellige treenighet. De ber i
denne treenighetens navn, og ikke i den
gamle «Faderens og Sgnnens og Den Hel-
lige Ands» navn. Vi ser ogsé her et klart
brudd, ved at det kristne treenighetssymbo-
let her er fylt med en helt ny mening.

For medlemmene skjer syndstilgivelse en
gang for alle ved inngdelse av ekteskap.
Gud, som altsa egentlig er kjerlighet, er en
tredje part i hvert av disse ekteskapene.
Seremonien er en symbolsk gjentagelse av
«det fgrste gudsvelsignede bryllup», og er
derfor av svert stor religigs betydning. Dette
er moonienes bergmte massebryllupssere-
monier. Det er giennom dem mooniene opp-
nar frelse, fordi Gud opprinnelig skapte
mennesket for & ha noen & dele sin kjerlig-
het med. De hellige bryllupene og de synd-
frie barna fra disse ekteskapene er et viktig

skritt pd vegen mot det endelige méalet, nem-

lig en syndfri menneskehet hvor den fgrste
Adams opprinnelige nzre forhold til Gud er
gjenopprettet.

Néar kommunismen er nedkjempet skal
det bli et paradis pa jord. Til syvende og sist
tror mooniene heller ikke pd kapitalismen
som den endelige lgsningen. Den er bare et
redskap i det godes tjeneste. Malet er at hele
verden skal forenes i et Guds verdensherre-
dgmme, et teokrati. De venter altsd pa at en
ny fase i verdenshistorien skal inntreffe,
hvor Gud er eneveldig konge.

Kort utdypning av tidlig kristendom,
noen sentrale trekk

Jesus Kristus ble i fglge Det Nye Testamen-
tet fgdt i Nasaret 1 Galilea i en tid hvor lan-
det var okkupert av romerne. Hans familie
var jgder. Kristendommen oppstod i en tid
med sterk skyldfglelse i den jgdiske befolk-
ningen, fordi deres etikk sa at arsaken til de
dérlige tidene var at Gud straffet dem for
ikke & ha overholdt religionens lover. Mange
satte sin lit til at den Messias som profetene
hadde talt om n& skulle komme som en
konge og befri jgdene. Mange forventet at

han skulle bli en ny David-konge med poli-
tiske makt. Flere stod fram og hevdet at de
var den nye kongen, men ingen fikk gjen-
nomslag.

Ettertiden har tolket maten Jesus gikk
rundt og lerte og oppférte seg pa som tegn
pa at han var denne Messias. Jesus kombi-
nerte kritikk av det gamle med visjoner om
noe nytt, og han talte gjerne de romerske sé
vel som de jgdiske myndighetene imot. I og
med Jesu korsfestelse kan en ikke si at han
oppfylte den jpdiske profetien, ut fra et
jodisk synspunkt. For & forstd Jesus som
Messias méa det en radikal nytolkning av
disse profetiene til, en tolkning i lys av at det
primare var troen pa at Jesus Kristus var
Messias og samtidig den lidende tjener.
Dette er et radikalt brudd med moderreligio-
nen jgdedommen. Ut fra den s@regne kristne
tolkningen av Jesus som Messias, ble hans
dgd utgangspunkt for et nytt konsept: Jesus
Kristus som frelser i egenskap av «lidende
tjener». Det vil si at han frivillig led, ikke pa
grunn av egen skyld, men for andres skyld.
Ved & ta all skyld pa seg frivillig, noe som
ma kunne sies & vare en meget uvanlig god
handling, soner dermed Jesus for menneske-
nes synder. Jesu offer ses noen ganger som
en analogi til jgdenes péaskeoffer; ofring av
et lam i tempelet. Dette var et sonoffer: et
offer som forsoner menneskene med Gud.
En kan si at for de kristnes vedkommende
skjedde dette offeret en gang for alle ved
Jesu offer. Ved dette offeret, som «lidende
tjener» bryter Jesus med det eldgamle prin-
sipp om at menneskene selv skal straffes for
egne synder og at menneskenes lidelse der-
med er menneskenes egen skyld.

Gjennom Jesus som Kristus, Messias, blir
forsoning og tilgivelse en hovedsak. Lov-
brudd trenger ikke ngdvendigvis medfere
straff, og straffen, de darlige tidene, trenger
ikke & veere utrykk for Guds straff. Dermed
slipper jgder som fulgte Jesus a fgle seg
skyldig fordi at det var darlige tider for
jo¢dene. Dette kan ha vert noe av den nye
religionens appell. Det kan ogsé ses som et
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eksempel pa at nye religioner forholder seg
mer direkte til samtidens politiske virkelig-
het og kan bake dette direkte inn 1 sin lere.
Romertiden, eller hellenismen!8, var en tid
med kulturmgter, som vér tid ogsa er det,
men ut fra datidens premisser. Det var en tid
med relativt stor religionsfrihet. I denne
tiden oppstod mange nye religioner, som
alle var preget av denne spesielle samtiden.
Kristendommen var en av disse nye religio-
nene. I begynnelsen var kristendommen
imidlertid knapt noen egen religion, men en
spesiell form for jgdedom, en liten og noksa
sar jgdisk sekt.

I fglge Gager!® var kristendommen i
begynnelsen en millenaristisk bevegelse.
Det vil si at det var en bevegelse som trodde
at verden slik de kjente den snart ville ga
under, og at himmelske tilstander ville inn-
treffe pa jorden nar dette var skjedd. Jesus
skulle da komme tilbake og vare hersker i
dette gudsriket. De fgrste kristne forventet
antagelig at dette ville skje i deres levetid.
Dette utlgste sterke falelser hos bevegelsens
medlemmer, og mange medlemmer gjorde
drastiske ting som fglge av sin tro, som for

A.R,zoo_o/

eksempel a bryte med sin familie (jf. Matt.
10. 32-39).

Selv om undergangen ikke kom fortsatte
imidlertid de kristne & misjonere, og som vi
vet vokste dette etter hvert til en stor og
mektig religion. Hvordan kan det ha seg?
Siden den forventede undergangen ikke inn-
traff matte bevegelsen endre seg for & over-
leve. Fra et sosiologisk synspunkt kunne den
neppe ha overlevd dette hvis det ikke var for
at medlemmenes overbevisning var svert
dyp, at de var organisert i grupper med sterkt
samhold og at mange hadde gjort drastiske
ting som fglge av sin tro. Deres misjon
hadde dessuten en del suksess, og det at de
overbeviste andre kan ogsa ha styrket deres
egen overbevisning.

Videre sa oppstod kristendommen i en tid
med negative fglelser ovenfor de romerske
herrefolket. I det romerske samfunn var det
sterke klasseskiller. Hvis kristendommen i
begynnelsen, slik Gager hevder, var preget
av & veere en millenaristisk bevegelse, sa kan
det ha betydd at det fra begynnelsen av var
en forholdsvis flat struktur i gruppen. Det er
ikke noe poeng med et hierarki i en beve-
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gelse som tror at verden snart skal g& under.
I forhold til frelse var det i hvert fall likestil-
ling i kristendommen. Dette kommer til
utrykk i Galaterbrevet 3.28: «Her er ikke
jode eller greker, slave eller fri, mann og
kvinne. Dere er alle en, i Jesus Kristus». P&
en mite er dette i motsetning til hierarkiet i
det romerske samfunnet, men pa en annen
side er det ogsa et religigst svar pa et trekk i
samtiden, nemlig datidens kulturelle plura-
lisme, og det svaret er at her er det en reli-
gion som er tilgjengelig for alle, noe som
kan samle alle de ulike grupper.20 Dette,
som innebzarer at overholdelse av de jgdiske
lovene ikke lenger er sentralt, er et av de
punkt hvor kristendommen bryter radikalt
med moderreligionen jgdedommen. I jgde-
dommen var det heller ikke snakk om noen
individuell frelse, eller frelse i form av evig
liv etter dgden. Her gjaldt frelsen det jgdiske
folk. Hvorvidt det skulle g folket godt var
avhengig av at jgdene overholdt loven.

Kristendommen skiller seg fra mange av
samtidens religioner pa flere méiter, blant
annet at de hadde et sterkt fellesskap, et eget
samfunn, at de mgttes ofte, samt at det var et
krav at man matte leve sin hverdag ut fra
religionens bud. Kristendommen var der-
med ikke bare en ny religion, men en ny
mate & leve pa, pd en méte et nytt kulturelt
system. En av de nye tingene var at den ogsa
var et sosialt system, det vil si at de tok vare
pa fattige og syke, ikke bare religionens
egne medlemmer, men ogsi andre. Dette var
noe de romerske myndigheter ikke beskjefti-
get seg med. Ut fra Gager kan man se kris-
tendommen som et slags oppgjer fra under-
klassen som det gikk inflasjon i, en datidens
sosialisme. Slik kan man kanskje si at religi-
onen etterhvert kom til & representere en
alternativ levemdte i en verden som holdt pa
4 gd i frg, i en verden hvor Romerriket stod
for fall.

OPPSUMMERING
Dette er en ganske enkel analyse, hvor jeg
med forholdsvis enkle eksempler har villet

illustrere det spesielle perspektivet som
sammenligning som metode kan gi. Jeg har
her valgt & sammenligne kristendommen og
moonbevegelsen ved fgrst & synliggjgre
noen sammenligningskategorier for si &
framstille religionene hver for seg. Samtidig
har jeg forsgkt & fokusere pa parallelle trekk
i forhold til religionenes rolle som nye i hver
sin tid. Jeg har forspkt & ha et sosiologisk
fokus p& omstendighetene rundt at disse nye
religionene oppstod, og hvordan forhold i
religionenes tidlige historie preger religione-
nes utforming. En alternativ méte & gjgre det
pa kunne ha vert & sammenligne parallelt
ved hjelp av sammenlignbare kategorier
gjennom hele teksten.

Noen likheter/ forskjeller som har frem-
kommet av analysen er at de begge klart er
preget av den tid og det sted de oppstod i,
henholdsvis vér tid og Jesu tid, Korea/ USA
og Judea/ Romerriket. Deres tidlige utvik-
ling er preget av religionens kulturelle kon-
tekst 1 den tiden de var ny. moonbevegelsen
preges av at de oppstod i et Korea splittet
mellom kommunisme og kapitalisme, og at
de siden flyttet sitt hovedsete til USA. For
kristendommens vedkommende opphavet i
jodedommen i Israel under romersk okkupa-
sjon, og senere en tilverelsen som en av de
nye religionene i datidens Rom. Begge opp-
stod i perioder preget av kulturmgter, av at
informasjon fra flere kulturer og religioner
er tilgjengelig, og er derfor preget av ideer
fra flere kulturer og religioner. Begge er
dualistiske i det de deler verden i godt og
ondt, selv om hva som defineres som godt
og ondt er litt forskjellig. Begge har religigse
svar pd aktuelle problemer i samtiden.
Begge bygger pa en eldre religion med lange
rgtter, kristendommen bygger pé jgdedom-
men og moonbevegelsen bygger pa kristen-
dommen. Begge hevder & vare den eneste
sanne utgaven av den eldre religionen som
de bygger pa, og ha den eneste riktige tolk-
ningen av den eldre religionens skrifter.

En kan oppsummere de to religionene i
fglgende seks sammenlignbare punkter:

Moonbevegelsen oppsummert i 6 punkt

Det pastor Moon forkynner er:

1) at den kristne profetien om at Messias
skal komme igjen til jorden er oppfylt ved
pastor Moon.

2) at han ble gjenfgdt pa jorden der hvor
godt og ondt mgtes, slik som Bibelen sier, i
fglge moonienes tolkning.

3) at han fullfgrte den gjerning bide Adam
og Jesus mislyktes med.

4) at han lyktes med & stifte den fgrste hel-
lige familie.

5) at han gjennom dette ga menneskene
mulighet til frelse ved & ha startet gjenopp-
rettelsen av menneskets opprinnelige nere
forhold til Gud.

6) at nér det gode har seiret over det onde,
skal det oppsta et gudsrike pa jorden.

Kristendommen oppsummert i 6 punkt

Det de tidlige kristne forkynte var:

1) ar den jgdiske profetien om at en frelser,
Messias, skulle komme var oppfylt ved
Jesus Kristus.

2) at han var av Davids hus og ett, slik den
jediske profeten Jesaja sier, i fglge de krist-
nes tolkning.

3) at han dgde slik det ble sagt i skriften, og
ble begravet.

4) at han stod opp fra graven, seiret over
dgden.

5) at han gjennom dette ga mennesket
mulighet til frelse, det vil si syndstilgivelse,
og dermed mulighet til naerhet med Gud.

6) at han na sitter ved Guds hgyre hand, men
skal komme igjen for 4 dgmme levende og
dgde, og opprette et gudsrike pé jorden.

Ved disse oppsummerende sammenlig-
ningspunktene ser vi at bade likheter og
ulikheter kommer fram. Den mest markante
forskjellen ser vi i forhold til frelsesbegre-
pet, punkt 3-5. Samtidig ser vi ogsa tydelig
at der hvor vi ser likheter dreier det seg net-
topp om parallellitet, og ikke identitet. For
eksempel har de begge en lere om sin frel-
ser som den profeterte Messias. At deres
religion derfor er en oppfyllelse av profe-
tier i moderreligionene er i begge tilfeller
det som knytter dem til de eldre religionene
og deres tradisjon. Dette kan brukes i legi-
timeringsgyemed, for dermed kan de hevde
4 ikke vaere nye, men tusendrige tradisjo-
ner. Dette er en likhet, men samtidig:far vi
ved & fokusere pa denne likheten ogsa tyde-
lig fram hva som er forskjellen i de to reli-
gioners forestillinger om Messias.

AVSLUTTENDE BEMERKNINGER
Det blir ofte sagt at maten kristendommen
vanligvis framstilles pa er en seierherrenes
historieframstilling. Dette er den framstil-
ling de fleste av oss er vant til. Derfor ser vi
ingen sammenheng mellom at kristendom-
men som ny ble forfulgt, og at nye religioner
i dag pa en méte ogsé blir forfulgt. T likhet
med i dagens samfunn, hadde religionsfrihe-
ten i Romerriket ogsa sine grenser. Var de
nye religioner for radikale, kunne de ikke
godtas. De romerske myndigheter aner-
kjente fremmede guder pa den betingelse at
disse guders tilhengere samtidig anerkjente
de romerske, ved & ofre til disse. P4 grunn av
den strenge monoteismen kunne ikke jgder
eller kristne gjgre dette. I de romerske myn-
digheters gyne gjorde dette dem til intole-
rante ateister. Derfor ble de forfulgt.

Hvis vi tenker oss om kan vi kanskje for-
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stdr vi at mennesker som opplevde kristen-
dommen utenfra da den var ny naturlig nok
hadde et helt annet syn pa saken enn vi har i
dag. De sa nettopp pa kristendommen som
en sar liten blasfemisk sekt full av vrang-
leere, forvrengte sannheter, ikke ulikt hvor-
dan mange i dag ser pA moonbevegelsen og
andre nye religigse bevegelser i samtiden.
Det er fa ikke-kristne kilder til den tidlige
kristendommen, men her er et eksempel pi
hvordan kristendommen ble beskrevet av
andre i sin samtid:

«det var folk som mengden kalte kristne, som
var forhatt ved sine kjensgjerninger. Opp-
havsmannen til dette var en viss Kristus som
under Tiberius regjering var blitt demt til
dgden av prokurator Pontius Pilatus. Sely
om de kristnes fordervelige vantro forelgpig
var blitt undertrykket, sd brot den ut igjen,
ikke bare i Judea, som dette onde skrev seg
Jfra, men ogsd i Roma, hvor alt avskyelig og
skremmende strgmmet sammen fra alle kan-
ter og fikk ny tilvekst.2!

Et av poengene med denne sammenlig-
ningen er at jeg mener man bgr unnga & se pa
nye religioner som «liksomreligioner», kva-
sireligioner, falske religioner.22 I stedet bgr
man se pa dem som nye religioner. Det er en
utbredt holdning i vért samfunn i dag at man
skal vise toleranse og respekt for andre reli-
gioner, men de nye religionene ser ut til &
vere unntatt fra dette. Det skal de ikke vare
1 fglge L-97. Ogsa de har rett til 4 bli fram-
stille ut fra sin egenart. Det vil si at vi m4 ta
dem like alvorlig som religioner som vi gjgr
med for eksempel jgdedommen, eller islam.

Jeg har ikke med dette villet vise at alle
religioner i grunn er like, for det er de ikke.
Tvert imot er det viktig & ikke ta lett pa de
enkelte religioners egenart, heller ikke nir
de er nye. Man bgr se hver religion som
unik. Man kan ikke forstd dem ut fra en fel-
les ide om at alle nye religioner er like eller
gér ut p& det samme. For 4 forsta en religion
mi en derfor ta seg tid til & g4 inn i denne

spesielle religionens historie, mytologi og
idégrunnlag.

Sammenligning er i seg selv er en grunn-
leggende kognitiv kategori for menneskene,
en basis for mye av vér tenkning og forsta-
else av verden overhode. Vi forstdr hva ting
er ved & vite noe om hva tingen ikke er, eller
hva tingen ligner pd. Varmt er ikke kaldt,
varmt ligner pa lunt. Hvordan kan vi forst
varmt hvis vi ikke har en forstaelse av kaldt?
Hvordan kan vi vite hva som er godt, hvis vi
ikke har en forstaelse av ondt? Enhver kul-
turs klassifikasjonssystem, forstielse av ver-
den, er basert pa analogier, likhet, og diko-
tomier, motsetninger.

Sammenligning av religioner kan fgre til
béde innsikt og til misforstielser. Sammen-
ligning i religionsstudier har ikke alltid hatt
til hensikt 4 na frem til en mest mulig upar-
tisk forstdelse. Sammenligning har ofte veart
misbrukt i argumentasjon av typen «der kan
du se hvor latterlige de andre tradisjonene er
og hvor enestdende var egen er». Man har
ogsa brukt sammenligning bade til 3 vise at
alle religioner egentlig gir ut pd det samme,
og til & vise at alle religioner egentlig er fal-
ske, siden de ulike sannheter ikke alle kan
veere sanne. Dette bgr ikke vere intensjonen
nir man skal drive med sammenligning av
religion innefor rammen av KRL-faget.

Jeg har ikke kommet med ny informasjon
om de to religionene her, likevel kan man
ved sammenligning {4 gye pa noen nye ting
ved det som alt er kjent, og slik oppna ny
innsikt, et overordnet perspektiv. Dette er et
poeng i den sammenlignende religionsviten-
skapen, og dette er ogsé et poeng med sam-
menligning av religion som metode i skolen.
Metoden gir, som prosess, innsikt i likheter,
sammenhenger, ulikheter og seregenheter
mellom de ulike religigse fenomener som
historien har frembrakt. Det sammenlig-
nende perspektivet representerer derfor en
helhetsforstdelse som er et ngdvendig sup-
plement til en delforstdelse. Slik kan de
eksakte historiske kunnskaper nare helhets-
forstaelsen, samtidig som helhetsforstielsen

ogsa narer delforstéelsen. Ved & ta kunnska-
per i bruk i sammenligning, kan man se ting
fra en ny synsvinkel. I forbindelse med
KRL-faget har det vaert snakk om & veksle
mellom et «innenfraperspektiv» og et «uten-
fraperspektiv». Det sammenlignende per-
spektivet representerer, slik jeg ser det en
tredje mulig synsvinkel. I skolefaget bgr vi
gjore bruk av alle tre synsvinkler.

NOTER

1 Det kongelige kirke-, utdannings- og forsk-
ningsdepartement, Lereplanverket for den 10-
drige grunnskolen., Nasjonalt leremiddelsen-
ter 1996.

2 Faget «Kristendomskunnskap med religion og

livssynsorientering.»

L-97,5.91.

L-97,s.91.

L-97,5.92.

L-97,5.104.

Paden, William E.: Religious worlds. The

Comparative Study of Religion (1988) ., Bea-

con Press, Boston Massachusetts 1994.

8 Ibid., s.4, oversatt av undertegnede.

9 L-97.,s.105.

10 Gilhus, Ingvild og Lisbeth Mikaelson., Kultu-
rens refortrylling. Nyreligigsitet i moderne
samfunn., Universitetsforlaget, Oslo 1998.

11 Ibid., s.23.

12 Det er viktig & vere bevisst i valg av sammen-
ligningskategorier, da hva man vil finne ved
en sammenligning vil avhenge av hva man
velger 4 fokusere pa, hvilke sammenlignings-
kategorier man velger.

13 Kristendommen som ny er ogsa interessant i
forhold til at de fgrste menigheter gjerne til-
legges en slags autentisitet, ved at vi forestiller
oss at var den opprinnelige/ originale/ egent-
lige kristendommen. Men siden historiens
gang alltid innebezrer forandringer, vil det
ikke finnes noe punkt i historien hvor kristen-

dommen, eller noen annen religion=for den

saks skyld, har veert noe absolutt og fast. Sen-
trale dogmer om Jesus som bade gud og men-
neske, og treenighetsdogmet ble for eksempel
ikke vedtatt fgr pa 300 tallet, og var altsé ikke
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fastlagt 1 de fgrste menigheters tro. Samtidig
har det ogsé i dette &rhundret blitt vedtatt nye
dogmer, f.eks. den katolske kirkens nye
dogme om jomfru Marias ubesmittede unn-
fangelsen.

Det vil si en frelser som frivillig tar pa seg og
lider for andres synder. Brukes ogsd om det
jodiske folk: at de som Guds utvalgte er hans
lidende tjener. Originalt for kristendommen at
dette kobles sammen med messiasforvent-
ninger.

Rothstein, Mikael., Gud er bld. De nye religi-
gse beveegelser., Gyldendal, Danmark 1991.
Med myte menes her ikke noe som ikke er
sant, slik begrepet blir brukt i dagligtalen.
Dette er en religionsvitenskapelig anvendelse
av ordet myte, og da betyr myte tvert imot noe
som er grunnleggende sant. Hvorvidt innhol-
det i fortellingen/ forestillingen er historisk
korrekt tas ikke stilling til, da det er betyd-
ningen fortellingen/ forestillingen har for reli-
gionens medlemmer som er det sentrale, og
som gjgr det til en myte, i religionsvitenskape-
lig forstand.

Rothstein, Mikael., Er Jesus en Vandmann?
En bog om nye religioner og New Age., Gad
Kgbenhavn 1993, s. 60.

Her tiden fra ca. 300 f.Kr. til ca. 300 e.Kr.
Gager, John G., Kingdom and Community.
The Social World of Early Christianity.,
PRENTICE-HALL, INC., Enlewood Cliffs,
New Jersey 1975.

Dette var antagelig et politisk motiv i forhold
til at kristendommen senere ble valgt til stats-
religion i Roma.

Fra Tacitus Annales, xv44, ca. 115.

Hva er egentlig kriteriene for at noe er kvasi

og annet ikke?
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Geir Winje:

DEBATT

Noen dilemmaer i religions-

undervisningen

Harald Skottene gir min bok Fra bgnn til
magi en sjelden grundig omtale i Religion og
livssyn nr 1/00. Her tar han tak i bokens sar-
preg — dens sterke vektlegging av «innenfra-
perspektivet» i presentasjonen av moderne
religioner og menneskesyn — og gir en kri-
tisk vurdering av hvordan dette perspektivet
synes 4 begrense «utenfraperspektivet» i
uhgrt grad. Han kritiserer meg ogsé for 4 ha
«gitt opp troen pa at det er mulig 4 komme
fram til noen sann beskrivelse av virkelighe-
ten» (s 51). Det gjgr godt & bli tatt s alvor-
lig som Skottene gjgr i sin omtale; det er
bedre 4 bli kritisert enn & bli tidd i hjel.

I dette innlegget gnsker jeg ikke 4 tilbake-
vise kritikken mot boken, selv om jeg har
mange kommentarer liggende. For eksempel
er jeg ganske sikker pa at denne typen bgker
blir vanligere i fremtiden, etter hvert som
enkelte livssyn mister sin normgivende
funksjon i norsk religionsundervisning. I
stedet vil jeg papeke tre av de dilemmaene vi
mgter i bdde KRL og den videregdende sko-
lens religion og etikk-fag, og som gjgr at en
bok som Fra bgnn til magi ngdvendigvis m3
bli omdiskutert. Disse dilemmaene tydelig-
gjor etter mitt syn hvordan religionsunder-
visningen ennd ikke helt har frigjort seg fra
det gamle, forkynnende kristendomsfaget.
Vi forkynner ikke lenger kristendom pa
«gamleméten», men jeg vil likevel pésta at
skolen forkynner et sett norske verdier hvor
det blant annet inngér en del sosialdemo-
krati, en del kristendom og en del huma-

nisme. Dette er i og for seg i trdd med sko-
lens overordnede mal (se f eks 1.97 s 17ff),
men det kan virke uforenlig med L97’s
erklering om at undervisningen ikke skal
fungere forkynnende (s 89).

Dilemmaene som péapekes i det fglgende
gjelder i prinsippet nar det undervises om
alle religioner og livssyn, ogsa «norske» tra-
disjoner som kristendommen og humanis-
men. Likevel blir dilemmaene ekstra tyde-
lige nar undervisningen dreier seg om islam
og andre «unorske» religioner og livssyn.
Nér det gjelder allment kritiserte religio-
ner/livssyn som Jehovas vitner, Scientologi-
kirken og satanismen (uten sammenligning
for gvrig), overses vanligvis disse dilemma-
ene. o
Det fprste dilemmaet gjelder religionsfri-
heten. Menneskerettighetene sikrer alle ret-
ten til et personlig livssyn — selv om det ikke
er «helhetlig». Skolen tenkes & ivareta denne
retten, blant annet ved & arrangere undervis-
ning om de aller fleste religioner og livssyn.
Ikke bare det; skolen vil ogsa «ivareta den
enkelte elevs identitet ut fra egen tilhgrig-
het» (L97 s 89f) gjennom denne undervis-
ningen. Samtidig vil skolen og KRL-faget —
ifglge Identitet og dialog (NOU 1995:9, se
avsnittet «Skolen som motkultur» s 33) —
motarbeide postmodernismen, selv om post-
modernistiske livssyn faktisk finnes (ikke
minst blant ungdom) og skal beskyttes av de
nevnte menneskerettighetene. Hvilket av
disse prinsippene veier tyngst?

o
.
-
.

Det andre dilemmaet gjelder religionskri-
tikk. Skolen skal presentere alle religioner
og livssyn i trdd med deres selvforstaelse,
altsd i et innefraperspektiv. Samtidig skal
utenfraperspektivet ivaretas. Men hva inne-
barer utenfraperspektivet i religionsfagene,
sd lenge de handler om hva folk tror — og
nesten aldri om hva man «vet»? Si lenge
utenfraperspektivet begrenses til redegjg-
relse for historiske sammenhenger, har vi et
lite problem. Problemet blir stgrre dersom
utenfraperspektivet skal omfatte kritikk av
religionene. Undervisningen bgr selvsagt — i
det minste i ungdomsskolen og oppover —
redegjgre for kritikk av alle religionene i
pensum, men kritikkens kriterier ma gjgres
kjent.

Tradisjonell religionskritikk er i Norge
basert pa humanistiske og naturvitenskape-
lige kriterier. En annen kritisk retning er
basert pd kristne eller kirkelige kriterier.
Denne finner vi blant annet i Mollands Kris-
tenhetens kirker og trossamfunn og Romar-
heims Moderne religigsitet. Innenfor nyka-
rismatiske miljger kan vi snakke om en form
for «bibelske» eller bibelfundamentalistiske
kriterier osv. Alle disse kriteriene hgrer med
ireligionsfaget, men nar skal islamsk kritikk
av kristendommen f& slippe til? Og hva med
Jehovas vitners kritikk av sekulerhumanis-
men? Eller «de postmodernes» kritikk av
selve ideen om et helhetlig trossystem?

Et eksempel kan vere skolens undervis-
ning om Koranen: Innenfraperspektivet
inneberer en lere om Koranen som en
uskapt bok, som Guds eneste klare og ufor-
falskede ord til menneskene. Utenfraper-
spektivet inneberer en redegjprelse for et
historisk-kritisk syn pa Koranen som en bok
preget av ulike religigse tradisjoner i
Muhammads samtid. Disse to perspektivene
kan veere vanskelige a kombinere, men en
god leerer kan fd det til — selv med muslimske
elever i klassen. Dersom en i undervisningen
fremstiller Koranen som «feilaktig» (noe
som heldigvis ikke gjpres i den nye genera-
sjonen av lerebgker), mener jeg vi forlater

utenfraperspektivet. Da bedrives ikke lenger
en inkluderende religionsundervisning, men
snarere en uklar form for religionskritikk.

Selv om kristendommen, islam og andre
etablerte religioner gjerne presenteres bade
innenfra og utenfra, blir dessverre nye religi-
oner og menneskesyn ofte bare presentert
utenfra. Et eksempel er Baha’i-troen, som i
Aschehougs Mgte med livet 8 presenteres
som en synkretistisk religion (s 122), stikk i
strid med sin egen selvforstielse. En slik
ensidig bruk av utenfraperspektivet hindrer
ikke bare bahd’i-elever i 4 kjenne seg igjen i
fremstillingen, men fratar ogsd ikke-
bahd’fer sjansen til & forsta hva Bah4’i-troen
innebearer for sine tilhengere.

Et annet eksempel gjelder lerebgkenes
begrepsbruk. Skal vi i skole og lererutdan-
ning bruke de begrepene som anvendes
innenfor de respektive religioner, eller skal
vi bruke akademiske ord og uttrykk «for &
gripe det objektet man vil studere pa en pre-
sis mate», som Skottene skriver i Religion
og livssyn nr 1/00 (s 49)? Analytiske og reli-
gionsfaglige begreper egner seg i arbeidet
med utenfraperspektivet, men ordenes makt
er stor. Selvsagt er begge perspektiver beret-
tiget, men hvilket prinsipp skal ha forrang
nér de kolliderer? Og hvilket prinsipp skal
anvendes 1 elevens eller studentens fprste
mgte med et livssyn?

Det tredje dilemmaet gjelder bruken av
«avhoppere» i undervisningen (se f eks den
nevnte anmeldelsen s 48 og Skottene: «Fri-
het eller diktatur? Et undervisningsopplegg
om Scientologikirken» i Religion og livssyn
or 4/92). Avhoppere tenkes & vite mer om
sin tidligere religion enn utenforstdende, noe
som sikkert ofte stemmer. Nér et undervis-
ningsmal er & skjerpe elevers og studenters
kritiske sans, kan et slikt grep selvsagt nyt-
tes. Likevel foreslar den metodiske veiled-
ningen til KRL at elevene bgr mgte repre-
sentanter som ikke har hoppet av sine
respektive religioner og livssyn (se f eks
opplegget om jgdedommen pé s 69) — og L
97 hevder at «de samme pedagogiske prin-
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sipper skal legges til grunn for arbeidet med
kristendommen og andre religioner og livs-
syn» (s 89).

De nye lzrebgkene i KRL handler riktig-
nok om enkelte avhoppere: Paulus hoppet av
jgdedommen, Buddha hoppet muligens av
hinduismen, Salman perseren hoppet av
bade kristendommen og sin opprinnelige
religion, osv. Likevel er ikke hovedhensik-
ten med disse fortellingene ikke & kritisere
avhoppernes tidligere livssyn. Skal «avhop-

perdidaktikken» brukes i skolen, bgr den
ikke da brukes i forbindelse med alle religi-
oner og livssyn, og ikke bare nér undervis-
ningen dreier seg om Jehovas vitner, Scien-
tologikirken eller Den Forente Familie?

Overgang fra side 43

knapt, men danner en grei bakgrunn for
valg av en tredje konfesjon og videre
spking etter kilder. Nettsidene har et til-
bud her, men det kan med fordel supple-
res ytterligere. Dette kapitlet har for gvrig
gode og engasjerende diskusjonsoppga-
ver.

— Framstillingen av virkelighetsoppfat-
ningen innenfor naturalismen er summert
itre stikkord som vil vare langt lettere til-
gjengelige for elever enn framstillingen i
Religionsboka.

— Generelt inneholder boka gode og over-
siktlige framstillinger av ulikheter mel-
lom religioner/religionstyper/konfesjo-
ner. Disse gir godt grunnlag for & trekke
sammenligninger der lereplanen krever
det.

- EBtikk-kapitlet er nytt, og takk for det! Her
er det mye bra. Serlig vil jeg nevne kapit-
let <A narme seg et problem», som klar-
gjor begreper som deskriptiv og normativ
etikk samt konsekvensetikk og pliktetikk
pé en god mate.

— I samme kapitel introduseres «femtrinns-
planen» . Den er grei nok, men her gér
noen i spinn nar det gjelder smé og store
referansebokstaver og rekkefglgen pa

trinnene. I oversikten er 3. trinn «Den

etiske tiln®rmingen» og 4. trinn «Den
konkrete situasjonen», mens det er
omvendt i selve behandlingen. Forvir-
rende nok for en erfaren religionslerer,
hva med en stakkars elev?

Er boka som helhet anbefalelsesverdig? Jeg
vil si ja! Erfaring er vist meg at det elevene
trenger, er oversiktlighet og en - svert
begrenset ordrikdom. Alle lzrere skaffer seg
vel etter hvert et forradd av supplerende stoff
man trives med a bruke. Det stoffet trenger
lerere som velger «Religion og etikk». Den
har ikke til hensikt & veere utfyllende, men
den er klar og grei og velsignet malrettet. Og
har man ikke supplerende stoff selv, sa far
man prgve nettsidene. Det er litt av hvert &
finne der, nar alt kommer pé plass.

Etter hvert har jeg forstatt at leerebgker ma
proves ut i klasserommet fgr man uttaler seg
for sikkert om dem. Jeg kunne tenke meg a

preve Religion og etikk.

BOKMELDINGER

Gaarder, Hellern og Notaker:

Forkortet religionsbok

Forfattertrioen for Religionsboka har stuk-
ket hodene sammen og produsert et «light-
alternativ» til lereboka si. I reklamesam-
menheng uttaler de selv at Religion og etikk
ikke er ment & erstatte Religionsboka. Den
skal vare et alternativt tilbud, et sdkalt
«rimelig alternativ». Det vi har a gjgre med
her, er altsé en relativt billig kortversjon av
Religionsboka: 264 sider mot 368 sider; 298
kr mot 408 kr.

Boka er snekret sammen etter lereplanens
mal, punkt for punkt. Hvis den leses fra perm
til perm, gir den oss det vi trenger for en dag
ijuni 4 kunne rette ryggen og lgfte blikket og
si til véare elevers sensor: «Ja, vi har jobbet
med alle lereplanens mal!» Avsnitt, oversik-
ter, oppgaver og bildemateriell er delvis klip-
petrett ut av Religionsboka, delvis noe omar-
beidet, delvis er det nytt stoff.. En huskeliste
med stikkord etter hvert kapitel kan se ut til &
vare velegnet for repetisjon. Diskusjons-og
fordypningsoppgavene er fi, men utvalget
virker godt gjennomtenkt. Og sa er det jo mer
pa nettet, da! Nettsidene er nemlig i hgy grad
ett av konseptene som styrer denne boka. P4
nettet finner man stoff som ikke er tatt med i
boka fordi lareplanen ikke krever at det
behandles (som for eksempel hinduisme og
eksistensialisme). I tillegg finner man utfyl-
lende artikkelstoff og oppgaver. Forlaget
lover hyppig oppdatering. Det setter vi
leerere pris pa! My

Tiden ble knapp for en stakkars bokan-
melder denne gangen (og det var ikke min
feil! men en rask gjennomlesing avfgdte fgl-
gende kommentarer:

— IIslam-kapitlet savner jeg ryddig oversikt
over de fem sgylene. De hgrer na liksom
med, da!

— Kapitlet om nyreligigsitet har gjennom-
gitt en positiv ansiktslgftning. Skillet
mellom «sektene» og «nettverksreligigsi-
teten» virker konstruktivt.

— Kristendomskapitlet er mye strammere
enn i Religionsboka, men er likevel utfgr-
lig p4 mange punkter, for eksempel pa
lereplanens mal 3d (Bibelens betydning
som kilde for religigst liv og innflytelse
péd samfunnsliv og kunstartene). Dette
kapitlet har forlatt tredelingen 1 virkelig-
hetsoppfatning, menneskesyn og etikk,
og felger lereplanens ordlyd punkt fot
punkt (Mal 4 b+c)

— Jesus-skikkelsen behandles under gjen-
nomgang av Bibelens bgker og delvis
under trosl@ren, og framstéar som litt blek.
Som under bruken av Religionsboka, sav-
ner jeg ogsa her en noe mindre dogmatisk
framstilling. Hvis Jesus-skikkelsen skal
engasjere elevene vére, ma han std fram
som en radikale skikkelsen som brgt med
fariseernes fromhet og som omgikkes
kvinner og andre «utgrupper» i samfun-
net pa en provoserende mate.

— Den romersk-katolske kirke behandles
greit og oversiktsmessig, men alle sakra-
mentene fortjener 4 nevnes. Synet pa
ekteskapet vekker alltid debatt; derfor
savner jeg omtale av det.

— Konfesjonskunnskapskapitlet er svert
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