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Fortapelsen

Ingenting leder sé glatt i fortapelsen som frenetisk aktivitet for & unngd den,
heter det et sted. Derfor burde kanskje ikke fortapelse og helvete vare noe
tema — ikke for noen, og dermed heller ikke for religionslarere(!). Nar det
likevel bgr veere pa dagsorden i en religions- eller kristendomstime i 1994, er
det ikke minst fordi elevene er opptatt av det. For selv om mange vil mene at
dette er forstillinger som for lenge siden er veket for rasjonalitet og opplys-
ning, synes de a fglge nissen pa lasset enten vi liker det eller ikke. En ting er
at helvetesforestillingen kan gi «fordeler» 1 det dennesidige, som f.eks. den
styrke som kan finnes i troen pa at rettferdigheten vil seire en gang. Noe annet
er at det ogsé kan dreie seg om eksistensiell fortvilelse ut fra egen situasjon.
Her skal selvsagt ingen religionsl@rer, enn si noen, fiske i rgrt vann. Men
nettopp det antydede skille mellom helvetesforestillingene og deres funksjon
og den reelle fortapelse som de ulike religionene regner med, kan vare nyttig
a trekke fram for 4 sortere tanker og fglelser. For selvsagt kan religion brukes
og misbrukes. Men like selvsagt reell er menneskelig angst for sitt liv, for
bruk og misbruk.

Ifglge Sartre var de andre helvetet. Og mange vil kanskje med ham si at det
eneste helvete som finnes er det helvete vi selv steller 1 stand. Og dessverre
ser det ut til at mange av de menneskeskapte helveter som dukker opp — gjer-
ne uventet, er resultater av uttalte bestrebelser pa a skape det motsatte. Kan-
skje er dette enda en funksjon av en eventuell bevissthet om et hinsidig hel-
vete, at vi blir spart for & pendle mellom jordisk himmelkonstruksjoner og
helveter?

I dette nummeret har vi fgrst en oversiktsartikkel som sikter problema-
tikken inn fra «den motsatte siden»: om frelsens fenomenologi, deretter stoff
om helvete slik det fortolkes i buddhisme og kristendom; endelig en artikkel
om helvetesforestillingenes funksjon. Artikkelen om data faller utenfor tema-
et — iallfall slik vi ser det! Den er ikke mindre lesverdig for det.
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TEMA

Bjorn Kr. Indergaard:

Noen bemerkninger til frelsens

fenomenologi

Som innledning til vart tema om
fortapelse har Bjgrn Indregaard
fatt i oppdrag a gi en «tverr-
religigs» oversikt over omradet.
‘Han har lgst oppgaven ved a vinkle
temaet fra den motsatte siden,
nemlig fra frelsessiden.

Nar Paulus sier «vi dgr med Kristus for a
leve evig i Kristus», gir han uttrykk for om
ikke en avgjgrende erfaring, s& i hvert fall et
grunnleggende hép i kristendommen. P4 litt
avstand er det mulig ogséd & fa gye pé et par
mer allmenne poenger i denne formulering-
en.

Den viser for det fgrste hvor naert liv og
dgd er forbundne, og da ikke bare pa den
méten, at livet i en viss tid radder grunnen ale-
ne, for siden, nér tiden er inne eller ute, mer
eller mindre motvillig 4 overgi herredgmmet
til dgden, men fgrst og fremst ved at livet og
dgden er til stede samtidig i en form for
osmotisk utveksling, i den grad at man som
Paulus gjerne erfarer livet som en form for
dgd og — ikke minst — dgden som terskelen til
det virkelige liv.

For det andre viser den at denne samhgrig-
heten ikke lar seg opplgse uten videre; alts&
at dgd og liv befinner seg pa samme terskel,
og ofte i forvirring med hensyn til hva som
kommer og hva som gér. Det krever en uhy-
re anstrengelse 4 skille det ene fra det andre.
Bare Guds egen offerdgd i kristendommen —
og var etterfglgelse i dapen, de utallige, selv-

forsakende liv 1 hinduismen og buddhismen,
de endelgse menneskeoffer hos aztekerne
osv, kan lykkes i & vedlikeholde en distanse
mellom altet og tomheten, mellom lys og
mgrke, mellom liv og dgd. Men slik budd-
hismen ser altet i tomheten, sd er det som
ofres og gis avkall pa — livet — samtidig det
som skal vinnes.

Menneskets frelse fra dgdens brysomme
favntak har altsd sin pris. Og prisen kan vir-
ke urimelig hgy: man méa overgi seg selv, alt-
s& nettopp det som man gjerne vil bevare, for
a vinne uforgjengeligheten. Det man yter og
gir avkall pa er pd en underlig méte det sam-
me som det man vinner: «Den som klynger
seg til livet skal miste det, mens den som
vender seg fra det skal bevare det i evighet».
Denne gjensidighet er altsé i sum intet, men
samtidig alt, i den grad vi gjenfinner den ikke
bare i forbindelse med den enkeltes lengsel
etter alltid & bestd, men ogsd i samfunnets
vedlikehold, i1 dets interne og eksterne
utveksling, slik det f.eks. er beskrevet av
Marcel Mauss, og videre ogsé i anstrengel-
sen for 4 holde universets bevegelse igang,
slik vi ser hos f.eks. aztekerne, som stadig
utvidet sin imperium for 4 vedlikeholde den
strgm av menneskers offerblod som var ngd-
vendig for & bevare den guddommelige tids
forlgp.

Aksenten er forskjellig, fra det kristne per-
spektiv, der menneskets frelse er knyttet til
dommens dag, den kosmiske undergang som
lar forgjengelighetens tomhet utveksles med
den uendelige fylde, til aztekernes, der den

kosmiske frelse beror i menneskets under-
gang, for slik 4 gi den uendelige tomhet for-
gjengelighetens fylde. Men om perspektive-
ne er forskjellige — forsavidt de beror i tilsy-
nelatende uforenlige, om enn stadig bevege-
lige, forestillinger om f.eks. hvor grensen
mellom aktgr og kulisse, mellom skapelse og
imitasjon, mellom kultur og natur osv. kan
trekkes — sd fremhever disse ulikhetene net-
topp det som er felles: den binzre relasjon
mellom fortapelse og frelse, mellom avkall
og gave, er et gjennomgdende uttrykk for
den stadige strid mellom livets truende fra-
var og dgdens like truende narvaer. Noe ma
ofres for at ikke alt skal gd tapt: dgden er
livets port slik livet er dgdens. Slik fremstér
hinduismens Shiva, voldens og grusomhe-
tens gud, den altetende ild som i tidens fylde
skal legge jorden i aske, samtidig som vedli-
keholder av dharma, den kosmiske orden,
gjennom sin deltakelse i offeret, som ifplge
brahminsk tradisjon opprettholder verden.
N4 har mennesker hatt et hip om at denne
utveksling av offer og belgnning, av dgd og
liv og v.v., ikke bare er et ngdvendig vedli-
kehold, en stadig repetisjon og restitusjon av
urtidens skapelse: «av jord er du kommet, til
jord skal du bli», men at det ogsa skal vare

mulig s 4 si & hente ut et overskudd av den-
ne striden. Altsa at dgden ikke bare er livets
pris i betydningen livets avkall, slik Hel,
Hades, Sheol osv. med sitt dystre mgrke
utligner livets lys, men ogsa kan vare det i
betydningen livets belgnning, noe den enkel-
te har til gode og som overskrider balansen.
Og den velkjente formel for utvekslingens
balanse, do ut des, «jeg gir for at du skal gi»,
inneberer nettopp denne balansens mulige
overskridelse, i form av et subjekts vilje og
bevissthet: jeg ofrer (meg selv) for at jeg skal
besti. Denne overskridende, transcendentale
og transcenderende «rest», subjektet slik det
opplyses og opplyser som lumen naturale,
har vist seg & vaere det ukontrollerbare «til-
legg» som har hindret menneskets verden i &
forstenes som natur, og har dermed statt i
vegen for de varige lgsninger av livets pro-
blemer — samtidig som det paradoksalt ogsd
har vert den instans som har etterstrebet det
varige og stabile.

Dette paradoks viser seg ogsd i selvbe-
vissthetens tvetydige opprinnelse. Den kan
forstds som sprunget frem som en historisk
skikkelse — alts& avslgrt, men tilslgrt — pa
grunnlag av menneskets gjensidige utveks-
ling med omgivelsene, slik f.eks. Nietzsche




lar mennesket som det rasjonelle, kalkule-
rende vesen heves ut av den blinde natur,
men den kan ogsé gjgre krav pd 4 vare — om
enn tilslgrt, sé avslgrt — verdens selvbevisste
utspring, slik f.eks. samkhya-tradisjonen i
hinduismen lar den evige purusha opplyse
den tankelgse materie.

Det transcendentale subjektet, enten det er
sprunget ut av eller begrunner den samfunns-
messige og kosmiske utveksling, eller for
den saks skyld begge deler, som Hegel men-
te, er fplgelig tvetydig: det samtidig bade til-
slgrer og avslgrer den dypeste virkelighet.
Dette viser nok et paradoks i frelsens gkono-
mi: er det selvets absolutte fraver eller abso-
lutte nzrver som er frelsens mél, om dette
mal er den uendelige og endelige virkelighet,
befridd for illusjoner og bedrag, hip og leng-
sel, livets absolutte farvel til dgden? Skal
selvet bli alt eller intet?

Selvbevissthetens lys er altsd tvetydig —
det bade opplyser og formgrker, slik ogsa
grekerne antydet i fortellingen om @dipus og
sfinxen: mennesket bryter naturens blinde
makt gjennom sin selvbevisste viten, men
ma samtidig utligne denne viten med & inn-
rgmme en tilsvarende uvitenhet, slik @dipus
gir avkall pa synet, kunnskapens metaforiske
kilde. Om kunnskapen lgftet mennesket ut
av naturen, fordrev mennesket fra paradiset,
sd er det altsa ikke like opplagt at den, slik
gnostikerne mente, kan vise mennesket
vegen tilbake igjen.

Denne tvetydighet, som Luther formulerte
ved & beskrive mennesket som «simul justus
et peccator» (samtidig bade rettferdig og
syndig) har vist seg & veere sveert produktiv
savel i religionshistorien som i filosofihisto-
rien. Er det enkelte subjekt et skapende og
ansvarlig «tillegg» til det vaerende, det som
alltid allerede er der, og fglgelig noe som det
gjelder 4 bevare, sarlig i forhold til dgden —
altsd at mennesket er skapt i den monoteistis-
ke guds bilde, eller er det enkelte subjekt hel-
ler det sted hvor helheten, det som alltid
allerede er der, kan komme til syne — alts4 at
mennesket reflekterer den panteistiske guds

narver? Er det logos, som alltid m4 uttales
pé ny, og derfor er det ansvarlige ord, som
lar mennesket opplyse verden, eller er det
mythos, det alltid allerede talte, og dermed
ansvarsfrie ord, som opplyser mennesket?

Denne tvetydighet er altsa uavrystelig til-
stede i religionens — og filosofiens — verden,
kort sagt i verden. Og den strid om mennes-
kesynet, om humanismen, om subjektets sta-
tus, om menneskerettigheter osv. som i dag
utspilles, om mennesket er et originalt og
bevaringsverdig sted i verden, eller om det
bare etterligner, mimer, det originale, ja, om
det originale i det hele tatt finnes, eller om
mennesket er dgmt til utelukkende & kopiere
kopier, er fglgelig en repetisjon — en kopi
uten original? — av alltid uavgjorte og uav-
gjgrbare spgrsmal. Nar Macbeth overveldes
av begjer og drgmmer om makt i den grad at
han sier at «nothing is but what is not», si er
det nettopp det som «ikke er» som gir skik-
kelse til det som «er»: mennesket er altsi
«mer» enn det som allerede er. Men om det-
te som altsa ikke er — og samtidig kan synes
4 vare alt — bare er drgm og tomt tankespinn
som vil og bgr forsvinne i virkelighetens lys,
eller om det selv er dette lys, og dermed ikke
kan blendes ned og avskjermes fra en objek-
tiverbar virkelighet, vil altsd aldri kunne
bestemmes, forsavidt det som bestemmer og
trekker grenser alltid vil unnslippe bestem-
melsen og forbli dette «mer» som er intet og
alt.

Og innenfor denne uavrystelige tvetydig-
het, om jeg er (intet eller alt) — som i kristen-
dommen, der mennesket er intet, men samti-
dig barer av altets bilde — eller om det er
(intet eller alt) — som hos aztekerne, der men-
neskeoffer og sodomi holdt den kosmiske
intethet pd avstand, eller ogsé om jeg er det —
aham brahmasmi, «jeg er altet», som det
heter i en av hinduismens hellige bgker, noe
som 1 buddhismen uttrykkes som jegets og
altets felles tomhet — utspiller de ulike frel-
sesforestillinger seg: tomhet og fylde, tilin-
tetgjgrelse og varighet, veren og intet, dgd
og liv er altsé det samme, i den grad det er

snakk om motsetninger som betinger hver-
andre, men altsd samtidig ikke det samme,
forsavidt som de kommer til uttrykk og der-
med henviser til noe overskridende, noe som
gir skikkelse til det som er. Taoismens Chu-
ang-tse forteller at han en natt drgmte at han
var en sommerfugl som surret avsted uten
det minste kjennskap til Chuang-tse, og spgr
om han i dag pad samme méte kanskje drgm-
mes av en sommerfugl. En tilsvarende inn-
sikt gjenfinner vi hos buddhismens Hua-yen-
skole i den kjente kosmiske metafor om
Indras juvelkjede. Det er et kjede som er satt
sammen av et uendelig antall fullkomne
juveler, der alle reflekterer de gvriges lys,
uten at der finnes noe «bak» det reflekterte, 1
form av en substansiell virkelighet, en
«grunn» etc. Men drgmmen og lyset, om de
bare er tomme og endelgse reflekser som er
uten kilde og substans, uten grenser og for-
skjeller, viser ngdvendigvis likevel til noe
overskridende, nemlig seg selv: drgmmen
selv, lyset selv, «det verendes veren» for &
bruke Heideggers uttrykk. Og denne trans-
cenderende «selvhet» eller selvbevissthet,
hvor den nd enn finner sted — i den enkelte, i
samfunnet, i altet -, er dette «mer» som unn-
slipper dgdens tilintetgjgrelse av livet, og
dermed formidler et hdp om frelse. For &
sitere Tao-Te-ching: «Den som lever i Tao
skal bestd, om enn legemet gar til grunne».
Det grufulle ved dgden, at den tilintetgjgr

alt, er altsd i religionenes verden samtidig
det trgstefulle ved dgden: den apenbarer og
vedlikeholder det varige. Den er samtidig
den siste fiende og den fgrste trofaste venn.
Sokrates ba som kjent sine gritende venner
om at det pa hans vegne ble forrettet et tak-
koffer til Asklepios, den helbredende gud, i
forbindelse med sin overgang til de dgdes
verden. Og om det er sant det som allerede
Parmenides bemerket, at intet oppstir fra
intet, og fglgelig at noe oppstér fra noe, sa
synes Sokrates, som vel hadde beseiret seg
selv og sine forblindelser — om enn ikke ved
Shivas sverd -, 4 ha god grunn til & takke.
Om det ikke gikk med ham som med Yud-
hishtira, helten i Mahabharata, som i det han
gér inn i de rettferdiges himmel opplever det
forblgffende at den er full av hans hjertelgse
fiender, mens hans hjertevarme venner pines
i helvete.

fﬁdrefsﬁse: Festnin
7015 Trondhel




Den folgende artikkelen ser pa helvetesforstaelser i Buddhismen. De to
artiklene deretter drgfter kristen forstaelse, den fgrste (Hegstad) ser
saken ut fra et troslaereperspektiv, den andre (Morland) ser den ut fra

bibelsk tekstmateriale.

Olav Nyhus:

lid og svovel - den absolutte
paranoia

Helvetesforestillingene i Buddhismen

Buddhismen regner med seks verdener
(loka,sanskr.); gudeverdenen, halvgudever-
denen, menneskeverdenen, dyreverdenen,
andeverdenen og helvetesverdenen. Disse
seks verdener utgjgr samsara — den betinge-
de eksistens, livshjulet som alle vandrer i.
Alle som vandrer i disse seks verdener opp-
lever lidelse.

Noen ganger er opplever vi lykkens hgy-
der og vi blir tilknyttet denne tilstanden.
Men all lykke er betinget, alle betingelser er
sammensatte, alt som er sammensatt er for-
gjengelig. Nar betingelsene for var lykke fal-
ler fra hverandre opplever vi lidelse fordi vi
hadde tilknyttet oss den forgjengelige Iykke-
tilstanden. Det sies at en av de stgrste lidelser
som finnes er den en gud opplever nir han
dgr og faller ned i en lavere verden. I budd-
histiske tekster finnes detaljerte beskrivelser
av disse verdener.

Helvete er den verden som er fylt av kon-
stant og uutholdelig lidelse. Det beskrives
mange forskjellige typer helveter, hovedsak-
lig de atte varme og de atte kalde helveter.
Felles for alle disse helvetesverdener er at de
som har blitt fgdt der opplever ekstreme
lidelser. De blir kokt i smeltet metall, dyp-
frosset og torturert pd de mest grusomme
miter. I de varme helveter oppleves en intens
klaustrofobi; jorden bestdr av glgdende

metall, elvene er fylt med smeltet jern, him-
melen er fylt med gnister og ild. T de kalde
helveter er alt dypfrosset, man vandrer alene
i sngstormer og isgrkner. I helvete er det fullt
av vesener som torturerer de som har blitt
gjienfgdt der. De som blir reinkarnert i hel-
vete blir hengende i denne tilstanden i meget
lang tid , men ikke til evig tid. Nir deres
negative karma er uttgmt, vil de bli reinkar-
nert i en av de andre verdener.

Karmabegrepet
Det er viktig & vere klar over at buddhistisk
filosofi anser helvetesverdenen og dens tor-
turister som ofrenes mentale projeksjoner.
Helvete er ikke et «sted», det er ikke konkret
matriell virkelighet, det er en mental tilstand
av ekstrem paranoia som manifester seg for
personen som opplever det i form av mare-
rittliknende  hallusinasjoner. «Hvem har
skapt jorden av glgdende jern? Hvor har
flammehavene sitt utspring? Buddha har sagt
at disse og liknende fenomer av skapt av
negative tanker.» (Fra Bodhicaryavatara.)
Helvete blir ikke sett pd som en straff som
er tildelt der av en kraft eller gud utenfor sin-
net til den som havner der. Helvetesopple-
velsene er forarsaket av den karma som per-
sonen som opplever det har akkumulert i for-
tiden. For & forstd karmabegrepet og forestil-

lingene om de seks verdener er det viktig &
skjgnne at buddhismen ikke opererer med
begreper som synd, skyld og straff. Buddhis-
men analyserer de dypeste rsaken til lidelse
og finner at dette er troen pa et ego eller et
selv som universets sentrum. Ego-fiksering-
en er ikke forarsaket av iboende ondskap,
men har sin rot i uvitenhet — at de vesener
som vandrer i samsara ikke erkjenner sinnets
egentlige natur. For & oppna frihet fra karma
og lidelse mi man erkjenne denne egentlige
natur. Buddhismen er en metode for & oppna
erkjennelse av sinnets egentlige natur. Alle
de ulike buddhistiske retninger har dette til
felles. Metodene kan vare ulike men malet
er det samme.

A ikke erkjenne sinnets egentlige natur er
den helt grunnleggende uvitenhet, basert pa
denne oppstar dumhet, hat og begjer, basert
pé disse tre oppstar tusener av forskjellige
fglelser og tanker som former vare mentale
vanemgnstre. All karma skapes av tankene
vare. Talen og kroppen er sinnets lydige tje-
nere, vi sier og gjgr ingenting uten & at sinnet
har «gitt ordre» om det. En person som akku-
mulerer negative tanker og utfgrer negative
handlinger bygger opp en veldig negativ
oppfatning av verden, han eller hun produse-
rer negativ karma. Nér de negative tankene
gir seg utrykk i ord og handling lagres et kar-
misk inntrykk i bevisstheten. Handlinger
utfgrt med kropp eller tale skaper et sterkere
inntrykk enn bare tanker og fglelser alene.

Buddhismen regner dumbet, hat og begjer
som de mest grunnleggende negative tanke-
og folelsesmgnstre. Medfglelse, kjerlighet
og hengivenhet er positive fglelsesmgnstre,
hvis man akkumulerer disse mgnstre og
handler ut fra dem skaper man positv karma.
Karma er mentale vaner, var totale psykolo-
giske make-up og funksjonsmaéte. Gjenfg-
delse i de seks verdener er forarsaket
bestemte fglelsesmessige mgnstre.

Gjenfgdelse i helvete er forarsaket av
akkumulasjon av hat og aggresjon. I budd-
hismen regnes det a ta liv som en meget
negativ handling. Drap utfgrt med hat og

raseri som drivkraft skaper et meget negativt
inntrykk i sinnet, og det er denne akkumula-
jonen av hat og aggressive handlinger som i
et senere liv manifester seg som de totalt
paranoide hallusinasjoner som helvetesver-
den bestar av. For den som opplever et mare-
ritt er det virkelig nok, men si fort denne
personen vakner fra sin drgm erkjenner han
at det ikke var virkelighet. I fglge buddhistsk
dybdepsykologi er drgmmene et produkt av
de tanker og fgleleser som vi akkumulerer i
vaken tilstand, marerittdrgmmer er forarsa-
ket av negative tanker, fglelser og opplevel-
ser. Helvetesopplevelsene ansees altsa ikke
for & vare konkret virkelighet bestdende av
de fem elementer (jord, vann, ild, luft og
rom). De er mer 4 sammenlikne med en
meget langt og intenst mareritt. Helvete er
ikke et «sted» som er skapt av noen andre for
4 «straffe» oss for synder vi har begatt, det er
helt og fullt en projeksjon av negativ karma
skapt av hat og agressjon.

Gijenfpdsel i de gvrige «verdener» er ogsé
forarsaket av karma og har hvert sitt negati-
ve fglelsesmgnster som drivkraft. Handling-
er som tyveri, ran og bedrag utfgrt med gra-
dighet, begjer og gjerrighet som drivkraft
leder til gjenfgdelse i de utsultede &nders
verden. Dumhet og slgvhet leder til gjenfg-
delse i dyreverden. Gode handlinger motive-
ret av begjar fgrer til gjenfgdelse som men-
neske. Gode handlinger motivert av misun-
nelse gjgr at man blir gjenfgdt som halvgud
(sanskr. -asura, tilsvarer det gammelnorske
«jotne»). Positive gjerninger motivert av
stolthet fgrer til gjenfpdelse i menneskever-
denen eller i gudeverdenen. Positive hand-
linger i seg selv er ikke tilstrekkelige for 4 nd
befrielsen fra livshjulet,den betingede eksis-
tens. Alle disse tilstandene er betingede av &
karma. Kun ved & erkjenne at egoet er en |
illusjon, ved & erkjenne sinnets egenﬂige
natur — kan en i fplge buddhismen nd ¢
véakningen — nirvana. Nirvana er ikke
sta som utslokning, men som full realiseri
av sinnets totale potensiale Et potesiale vi
vanlig bare bruker en svert begrenset del av.




Helvete i hverdagen

De seks verdener finner vi ogsa igjen i var
menneskeverden. Krigsofre i Rwanda eller
Jugoslavia opplever et helvete pé jorda, et
helvete skapt av hat og aggresjon. Mennes-
ker som lever i stor luksus og har et fredelig
og tilfredsstillende liv opplever en slags
gudeverden.

I vért eget sinn opplever vi ogsa de seks
verdener. En person som er meget hatefull
og bitter, eller agressiv og sint opplever sine
ubehagelige tanker som et slags privat helve-
te og dette gir seg ogsa utslag i stadige pro-
blemer i forhold til andre mennesker. Hvis
disse tendensene utvikler seg uhemmet kan
personen bli mentalt syke og sinnet begynner
4 produsere hallusinasjoner og paranoide
vrangforestillinger. Paranoia og aggresjon er
nzr forbundet. En paranoid persons negative
verdensbilde er forsavidt et speilbilde av
hans indre aggresjoner. Helvete behgver
ikke & veere et annet sted eller i et annet liv;
de fleste av oss har vel opplevd et indre hel-
vete 1 forbindelse med hat og aggresjon.
«Man blir sa sint at man gnistrer...» Hat og
aggresjon kan ogsa fgre til at vért forhold til
andre mennesker blir til et helvete. Sa lenge
det finnes hat og agressjon vil det ogsé finnes
forskjellige nivéer av helvetsopplevelser,
mener buddhistene.

Forstelse blant lek og lerd

Forstaelse og innsikt i buddhismen varie-
rer selvsagt mye fra individ til individ i de
buddhistiske land. En yogi som har brukt
hele livet pa intensiv meditasjonspraksis og
en handelsmann eller en bonde vil som regel
ha svert varierende forstaelse av hva helvete
er for noe. For en vanlig lekmann vil nok

helvete fortone seg som et konkret sted langt
under jorden, et sted hvor de som har darlig
karma ma lide i lang tid. Mange lekmenn vil
ogsa oppfatte Buddha som en gud, og be
bgnner og ofre oljelamper og rgkelse for at
Buddha skal hjelpe dem. Lekfolks oppfat-
ninger er ofte sterkt preget av fgr-buddhis-
tisk shamanistisk religion. Overtroen flore-
rer. En lerd buddhist vil ha en dypere teore-
tisk innsikt i karmabegrepet, og dermed for-
std at helvete er en mental tilstand, men at
det oppleves som hgyst virkelig for de som
befinner seg i denne fastléste tilstanden. Fel-
les for lekmannen og den lerde er at begge
tror at negative handlinger leder til reinkar-
nasjon i lidelsesfylte tilstander i framtidige
liv.

Buddhismen er en dybdepsykologisk
metode, en filosofi og en leveméte, den er
meget mangfoldig og dens hgyere nivier
overskrider det tradisjonelle religionsbegre-
pet. Som nevnt er de folkelige .former for
religionsutgvelse til dels naivistiske, men
leerde buddhister ser ikke pa dette som noe
galt; alt som skaper positive inntrykk i sinnet
er et skritt pd veien mot hgyere erkjennelse.
A utgve gode handlinger med hengivenhet
og entusiasme er vesentlig for enhver ande-
lig utvikling. En person kan vanskelig utvik-
le seg ved kjglige intellektuelle spekulasjo-
ner alene. Buddhismen legger stor vekt pa
medfglelse og kjarlighet. Alle vesener har i
et tidligere liv vaert vare mgdre heter det,
derfor oppfordres buddhistene til 4 ha den
samme omtanke og omsorg overfor alle.
Uansett om en tror pa en himmel og et helve-
te etter dette liv eller ikke, sd er det vel lite
tvil om at det ville bli mindre helvete pé jor-
den og i hverdagen hvis flere tenkte pé denne
maten.

Harald Hegstad:

Fortapelsens mulighet i kristen-

dommen

Et problematisk lerestykke

Tanken om at det skulle finnes et helvete og
at mennesker skal kunne ga evig fortapt, er
for mange en problematisk, ja forkastelig
tanke. Den tradisjonelle kirkelige lere pa
dette punkt har derfor vert utsatt for kritikk
og angrep, ikke bare utenfra, men ogsa fra
kirkens egne rekker. I vart land var temaet
gjenstand for omfattende offentlig interesse i
forbindelse med den sédkalte «helvetesstri-
den» i 1953-54. Striden ble innledet med at
biskop Kristian Schjelderup angrep en radio-
tale av professor Ole Hallesby, der han had-
de benyttet seg av forholdsvis tradisjonelle
forestillinger om helvete som resultatet av et
uvomvendt liv. En slik tale om helvete hgrte
etter Schjelderups

i kirker og i bedehus. Det betyr ikke at tan-
ken er oppgitt, til det er den for godt forank-
ret i sentrale bibelske tekster. Men det er
gjerne med en viss usikkerhet og forlegenhet
den lgftes fram, bade av leg og leerd.

At tanken om fortapelsen har blitt s
«upopuler» 1 var sammenheng, er pd mange
mater bemerkelsesverdig sett i lys av hvor
«populere» helvetesforestillinger har vert
bade i var og andre kulturer i tidligere tider.
Tanken om et helvete spilte en sentral rolle i
den folkelige forestillingsverden, noe som
ogsa kommer til uttrykk i billedkunst og lit-
teratur, f.eks. fra europeisk middelalder. At
helvetesforestillingene var s «populare» i
den folkelige forestillingsverden, fgrte pé

mening ikke hjem-
me i «kjerlighe-
tens religion», noe
som igjen utsatte
ham for beskyld-
ninger om vrang-
lere.

Hvilken side
som «vant» debat-
ten den gang, er
det naturligvis
vanskelig & dgm-
me om. En effekt
er imidlertid tem-
melig dpenbar,
nemlig at den type
bruk av helvetes-
forestillingene i
forkynnelsen som
Hallesby represen-
terte, nermest har \ .
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den andre side til at disse forestillingene tok
opp i seg mange elementer som ikke uten
videre kan sies 4 vare begrunnet i de bibel-
ske tekster. Et litteraert uttrykk for slike hel-
vetesforestillinger finner vi i Dantes klassis-
ke verk Den guddommelige komedie fra
begynnelsen av 1300-tallet. Her skildres hel-
vete som et gedigent underjordisk tortur-
kammer, der de fordgmte pines under djeve-
lens ledelse.

At fortapelsen fortsatt forbindes med fore-
stillingen om et underjordisk helvete fylt
med ild og sméddjevler med gafler og glgden-
de tenger, er antakelig en del av forklaringen
pé at den av mange mgtes med avsky eller
latterliggjgring, og at det ogsé fra kirkens
side oppleves som et vanskelig punkt. Utfor-
dringen ligger derfor i & komme bakenfor de
forvrengninger det her er snakk om, og med
basis i det bibelske materiale & spgrre hva
tanken om fortapelsen egentlig innebzrer,
og hvilken plass den eventuelt har i den
kristne tro.

Fortapelsen som uttrykk for Guds dom
Skal en i det hele tatt fa tak i den bibelske
forestilling om fortapelsen, mé en ta sitt
utgangspunkt i tanken om Guds oppgjer med
det onde. Overfor en verden der ikke bare det
gode, men ogsa det onde, gjgr seg gjeldende,
er Gud ikke en passiv tilskuer. Bibelens for-
telling er tvert om fortellingen om hvordan
Gud forsgker a frelse den verden og det men-
neske han hadde skapt, fra det ondes gdeleg-
gende krefter. Mens frelsen er det positive
resultat som Guds gjerning sikter mot, repre-
senterer dommen den negative side ved Guds
gjerning: Fordi frelsen er en frelse fra det
ondes makt, forutsetter den et oppgjgr med
det onde. Men ikke bare med det onde som
en upersonlig og abstrakt stgrrelse, ogsa de
mennesker som har gétt ondskapens @rend,
rammes av Guds oppgjgr med det onde.

I Det gamle testamente er Guds dom fgrst
tenkt som noe som hgrer dette liv til. Like-
som den gudfryktige nyter godt av Guds vel-
signelse, skal den ugudelige rammes av den

forbannelse som hans ondskap fgrer med seg
(Ordsp 11). Israels erfaring var imidlertid at
dette ikke alltid var tilfellet: Tvert om gér det
ofte den ugudelige vel, mens den gudfrykti-
ge mi lide vondt (Job 21,7ff; Sal 73). I yng-
re GT-tekster ser vi imidlertid at bide dom-
stanken og frelsestanken gjennomgir en
eskatologisering: Det som ikke blir realisert
innenfor rammen av dette liv, tenkes reali-
sert en gang i fremtiden (Jes 65,17-25;
66,22-24; Dan 12,2f).

Nar Det gamle testamente skildrer Gud,
skjer dette i stor grad ved hjelp av bilder og
metaforer hentet fra menneskelivet. Omtalen
av Gud som dgmmer, er i s mate intet unn-
tak. En stgrrelse som ofte benyttes for &
beskrive Guds oppgjgr med det onde, er
begrepet vrede (2 Mos 22,23f, 5 Mos
29,23-28; Jes 13,9; Esek 7,3). Gud er ikke
uengasjert i mgte med det onde, men det
engasjerer ham med hele hans vesen. Andre
metaforer som knyttes til Guds dom er ilden
(jfr. bla. Jes 66,15f; Jer 4,4; 7.20; Esek
22,21; Mal 4,1), noen steder ogsa svovelen
som uttrykk for det samme (jfr. 1 Mos
19,24f; Esek 38,22; Jes 30,33; 34,9f). Et
annet begrep som serlig blir viktig i Det nye
testamente, knytter seg til et sted:, Hinnomis-
dalen utenfor bymuren i Jerusalem. At net-
topp dette stedet ble et bilde pa straffestedet,
har sammenheng med at her ble det bl.a.
ofret til avgudene (2 Krgn 28,3; 33,6; Jer
7,31). Som sted for grove ugjerninger blir
Hinnomsdalen ogsé stedet for Guds dom og
straff over disse ugjerninger (Jer 7,32;
19,61). 1 Det nye testamentes greske tekst
blir dette stedsnavnet det begrepet som
betegner selve fortapelsens «sted»: Gehen-
na, «helvete».

Fortapelsen i Jesu forkynnelse

Det nye testamente forutsetter og tar opp den
gammeltestamentlige forstielse av Guds
dom. Av NTs bgker er det faktisk i evangeli-
ene, i Jesu egen forkynnelse, at tanken om
fortapelsen spiller den stgrste rolle. Hoved-
saken ogsd i disse tekstene er naturligvis

frelsen, budskapet om det gudsrike som er
kommet nar i Jesus. Men dette glade bud-
skap forkynnes samtidig p& en dyster bak-
grunn: Det er faktisk mulig 4 stelle seg sann
at denne frelse gar en forbi, at en for evig
havner «utenfor» den frelse som Jesus repre-
senterer. For & beskrive dette tragiske alter-
nativ benytter evangelietekstene begrepene
apoleia/apollymi. Begrepenes generelle
betydning er »a bli gdelagt», «gé til spille»,
«gé til grunne», men anvendes av Jesus pa
mennesket i dets forhold til Gud, og er i véare
bibelutgaver oversatt med fortapelse eller
ga/veere fortapt. 1 sin forkynnelse stiller
Jesus menneskene overfor to alternative
utganger av dette liv, slik det f.eks. kommer
til uttrykk i bildet av de to veier eller de to
dgrer, om den vide port og brede vei som
fgrer til fortapelsen og den trange port og
den smale vei som fgrer til livet (Matt 7,13f).
I likhet med den mellomtestamentlige
apokalyptiske litteratur bruker Jesus begre-
pet «Gehenna»/«helvete» for & omtale forta-
pelsens mulighet. Noen n@rmere skildring
av helvetes beskaffenhet er Jesus ikke opp-
tatt av. Det narmeste vi kommer en slik
beskrivelse er de stedene der han bruker
metaforen «ild» for & beskrive denne realitet
(f.eks. Matt 5,22; 18,8f; 25,41). At dette ikke
er & forstd som bokstavelige skildringer av
helvete i fysisk forstand, ser vi av det faktum
at bildene «kolliderer» med hverandre: Sam-
tidig som fortapelsen omtales som en ild,
skildres den ogsé som et mgrke — som «mgr-
ket utenfor, der en grater og skjerer tenner»
(Matt 8,12). Talen om «helvetes ild» ma i
stedet forstds pa sin gammeltestamentlige
bakgrunn, som et bilde pd Guds vrede og
dom. Det forferdelige ved a komme i helvete
ligger altsa i at en der mgter Guds dom, og at
dette er en dom man aldri kan unnslippe.
Noen egentlig beskrivelse av hva fortapel-
sen/helvete «er», far vi som nevnt ikke hos
Jesus. Fortapelsens tragedie kommer i -stedet
ofte til uttrykk gjennom at den blir satt i kon-
trast til sin motsetning, frelsen. A g fortapt
er 4 miste den stgrste av alle muligheter, &

havne «utenfor» nar festen i Guds rike tar til
(Matt 8,12; Luk 13,28).

Det nye testamente for gvrig

Ogsé i det gvrige NT finner vi tanken om
frelsen og fortapelsen som to mulige utgang-
er av et menneskes liv (1 Kor 1,18; 2 Kor
2,16; 4,3; Fil 1,28; 2 Tess 2,10; Hebr 10,39;
2 Pet 3,9). Mens frelsen er noe som en fér del
i ved troen pa Jesus Kristus, fremstilles for-
tapelsen som et resultat av menneskets egne
synder, som de ikke har villet omvende seg
fra (Rom 2,12; Fil 3,19; 1 Tim 6,9; 2 Pet
2,3). Selv om skillet mellom frelste og for-
tapte gjgr seg gjeldende allerede her og na, er
fortapelsen i egentlig mening et resultat av
Guds dom pé den ytterste dag. I 2 Tess 1,7-9
knytter Paulus dette til det som skal skje ved
Jesu gjenkomst:

«Slik skal det gé til nar Herren Jesus apen-
barer seg fra himmelen sammen med sine
engler i makt og velde. Han kommer med
flammende ild og fgrer straff over dem som
ikke kjenner Gud og som ikke er lydige mot
vér Herre Jesu evangelium. Deres straff blir
en evig fortapelse borte fra Herrens ansikt og
fra hans herlighet og makt.»

Det er karakteristisk at fortapelsen her
forst og fremst innholdsbestemmes ut fra sin
motsetning, nemlig frelsen: A veere fortapt er
for evig & befinne seg utenfor, «borte fra»
det evige liv i Guds narhet. At fortapelsen
innebarer 4 vere borte fra Guds frelse, ute-
lukker likevel ikke at man i fortapelsen har
med Gud & gjgre, bare p& en annen mate. [
fortapelsen mgter man ikke lenger Gud som
den nadige frelser, men som den strenge
dommer. e

Ogsa i Apenbaringsbokens billedsprék er §
fortapelsens mulighet nevnt — her skildret .
som «ildsjgen», «den annen dgd» (Ap
20,14f; 21,8). .

Den bibelske og den tradisjone
se av fortapelsen -
En gjennomgang av det bibelsk
gir ingen grunn til & avvise tanken om en fc
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tapelsens mulighet som ubibelsk. Det som
likevel er klart, er at den form disse forestil-
linger tradisjonelt har fatt — ikke minst i en
mer folkelig versjon — behgver & underkastes
et kritisk lys. Tre forhold mé i denne sam-
menheng szrlig understrekes.

For det fgrste: Tanken om fortapelsen har
i Bibelen en sterk feosentrisk orientering,
som uttrykk for Guds vrede og dom over det
onde. I sin tradisjonelle utgave «selvstendig-
gjgres» fortapelsen pa en mate som ikke er
bibelsk holdbar. Helvete blir et «sted», rela-
tivt uavhengig av Guds nerver. Det er i sd
mate typisk at man gjerne tenker seg djeve-
len som en slags helvetes fyrste, som leder
an i pinslene av de fortapte. Ifglge den bibel-
ske forstéelse er det imidlertid Gud som rér i
helvete. Helvete er ikke et slags ondskapens
evige fristed, men et uttrykk for at det onde
en gang for alle er innhentet av Guds rettfer-
dighet.

For det andre: I den bibelske forstéelse er
fortapelsen et uttrykk for Guds dom pé den
ytterste dag. Ganske snart i kirkens historie
forskjgv imidlertid interessen seg radikalt fra
det fremtidige til det hinsidige: Den bibelske
eskatologi fikk dermed alvorlig konkurranse
fra en hinsidighetseskatologi, der himmel og
helvete blir «steder» man «kommer til» etter
dgden. Na regner ogsa Bibelen med en eller
annen form for «mellomtilstand», et «dgdsri-
ke», der de dgde venter pa den siste dag. Pri-
mert er imidlertid bade frelsen og fortapel-
sen noe som fgrst skal realiseres fullt ut i
fremtiden, nar gudsriket har vunnet sin ende-
gyldige seier og det ondes makt er brutt en
gang for alle.

For det tredje: Den tradisjonelle forstdelse
preges av forholdsvis konkrete forestillinger
om hvordan fortapelsen/helvete «er». Disse
forestillinger er delvis uten bibelsk begrun-
nelse, dels bygger de pa en for konkret for-
staelse av det bibelske billedspraket. Viktigst
er det at imidlertid at disse forestillinger ikke
tar hensyn til det forhold at fortapelsen i det
bibelske vitnesbyrd er forstatt som et stykke
eskatologisk virkelighet, dvs. at den ikke er

en del av virkeligheten slik vi kjenner den,
eller simpelthen ligger i forlengelsen av den.
Derfor er ogsé alle vare forsgk pé & beskrive
hva fortapelsen «er», i utgangspunktet dgmt
til & mislykkes. PA samme mate som den
endegyldige frelse vil vere en kvalitativt
annen virkelighet enn den vi kjenner, slik
ligger ogsa fortapelsens realitet utenfor det
vier i stand til & beskrive.

Annihilasjon og apokatastasis

Lzren om fortapelsen forstitt som «evig
pine» har vart temmelig enerddende gjen-
nom store deler av kirkens historie. Ikke
minst i vér tid har imidlertid ogs4 alternative
forstdelsesmater gjort seg gjeldende, som
alle paberoper seg stgtte i bibeltekstene.

Ogsé den sakalte annihilasjonsleren ope-
rerer med to mulige utganger av mgtet med
Guds dom, altsé enten frelse eller fortapelse.
Men ifglge denne leren innebarer fortapel-
sen ingen «evig pine», men simpelthen at
den fordgmte blir utslettet, altsa at han opp-
hgrer a eksisterer (annihilasjon = tilintetgjg-
relse). Dette er offisiell leere 1 Adventistsam-
funnet, og har i den senere tid ogsé fatt en
viss utbredelse innenfor konservativ, evan-
gelikal teologi (f.eks. hos engelskmannen
John Stott).

Annihilasjonsleren paberoper seg gjerne
en forholdsvis bokstavelig forstéelse av de
bibelske uttrykk for fortapelse (f.eks. at talen
om fortapelsens ild innebarer utslettelse av
det som havner i ilden). Spgrsmalet er imid-
lertid om ikke man her bruker bibeltekstene
for bokstavelig, og dermed havner i noe av
den samme felle som en mer tradisjonell for-
staelse ofte har gjort. Ikke minst kan en spgr-
re om alternativene «utslettelse» og «evig
pine» forutsetter at tiden slik vi kjenner den
skal forutsette. At fortapelsen er evig inne-
barer derfor ikke ngdvendigvis at den bestér
i en uendelighet av tid, men heller ikke at
den tar slutt. Som eskatologisk virkelighet

-kan fortapelsen like gjerne forstds som et

evig né, et evig gyeblikk, under Guds vrede.
En meget popular tanke i nyere teologi er

den sikalte apokatastasisiere (av gresk apo-
katastasis panton = alle tings gjenopprettel-
se). Ifglge denne tankegang (som vi for gvrig
fgrste gang finner uttrykt hos kirkefaderen
Origenes pa 200-tallet) er dommen ikke
Guds siste ord — til sist skal forlgsningen
omfatte alt og alle. Bibelsk belegg har en slik
tankegang sgkt & finne i et sted som 1 Kor
15,28, der det sies at Gud til sist «skal vare
alt 1 alle». Videre har man argumentert med
at det er urimelig at en allmektig og kj=rlig
Gud ikke til slutt skulle makte & frelse alle
mennesker.

Det bibelske grunnlag for apokatastasis-
leren er svakt, og den kommer dessuten i
direkte konflikt med bibelsteder som omtaler
fortapelsen som Guds siste ord overfor dem
som avviste muligheten for frelse. Apokatas-
tasisleeren uttrykker en i og for seg sympa-
tisk tanke. Problemet er at den sier mer og
noe annet enn det bibelmaterialet gir grunn-
lag for.

Er tanken om fortapelsen ngdvendig?

Tanken om fortapelsen er utvilsomt et av de
vanskeligste punkt i den kristne tro. Hvorfor
kan ikke Gud, dersom han bade er allmektig
og kjerlig, til sist sgrge for at alle blir frelst?
Slik formulert blir fortapelsens géte en vari-
ant av det ondes problem, dette at det til tross
for at verden er skapt av en kjerlig og all-
mektig Gud, finnes noe som sa radikalt gér
imot hans vilje. P4 samme mate fremstar det
som en ulgselig gate at Gud ikke til sist skul-
le makte a rive det menneske han har skapt,
ut av det ondes favntak. Slik er imidlertid det
ondes vesen, det unndrar seg enhver forkla-
ring og er i sitt opprgr mot Gud til syvende
og sist meningslgst. Til denne ondskapens
uforklarlighet hgrer ogsa det faktum at det er
mulig for et menneske & forherde seg og &
lukke sitt hjerte til for Guds uendelige kjar-

lighet. Som C.S.Lewis uttrykker det, etter &
pekt pa hva Gud i virkeligheten har gjort for
4 eliminere fortapelsens mulighet: «Her er
det virkelige problem: S& mye barmhjertig-
het, og likevel er der et helvete.»

Tanken om fortapelsen er den ytterste
konsekvens av at Gud tar oppgjgret med det
onde pé alvor. Budskapet om Guds dom er
svaret pa anklagen om passivitet som Gud
ofte mgtes med: Hvorfor foretar ikke Gud
seg noe i mgte med all verdens ondskap.
Svaret pa denne anklage ligger i det bibelske
budskap om Guds dom og frelse. Han vil en
dag dgmme verden med rettferdighet, da
ingen som har gjort urett vil slippe fri. Nar
han lar den dagen drgye, er det for & kunne
frelse flest mulig, gi flest mulig del i sin tilgi-
velse og nade. Frelsen er imidlertid hgyst fri-
villig, den tvinges ikke pa noen. Derfor gjen-
stir ogsa den mulighet & finne seg selv
«utenfor» den dag Gud skaper verden ny.

(De spprsmél som er tatt opp i denne artikkelen vil man
finne mer utfgrlig behandlet i forfatterens hefte Forta-
pelsen. Hvordan forsta Bibelens tale om fortapelsen?,
Credo forlag, Oslo 1993.)

Harald Hegstad, dr.theol.
Tilknyttet Det teologiske
Menighetsfakultetog
Stiftelsen kirkeforskning
(KIFO) som forsker.
Adresse: Stiftelsen kirke-
forskning (KIFO),
Postboks 5913

0308 Oslo
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Kjell Arne Morland

Dom og fortapelse i apoka-

lyptisk litteratur

Gatefulle tekster.

Pa bakgrunn av GT kan det synes overras-
kende at NT sa selvfplgelig tar det for gitt at
det finnes en sluttdom, en himmel og en for-
tapelse ved historiens slutt. Som vi vet er det-
te lite vektlagt i GT, og finnes bare i yngre
deler tekster som f.eks. Jes 65,17-25; 66,22-
24; Dan 12,2-3. Men det finnes mange andre
jediske bgker fra tiden omkring 250 f.Kcr. til
150 e.Kr. som viderefgrer GT p4 en tilsvaren-
de mate. Vi setter de fleste av dem under fel-
lesbetegnelsen «apokalyptisk litteratur», og
vi ma regne med at de har gvet sin pavirkning
pé NT’s sprakbruk.

Det rader stor usikkerhet i forskningen nir
det gjelder de fleste spgrsmal som har med
disse skriftene & gjgre. En av grunnene til det
er at de fleste av dem ikke har vert kjent s&
lenge. Fgr 1850 var bare 4. Esra, De sibyllin-
ske orakler og 1. Henok kjent. Atte nye bgker
ble funnet i tidsrommet 1860 til 1910, mens
enda flere er kommet for dagen ved skrift-
funn etter andre verdenskrig, slik som f.eks.
Qumran-funnene. En annen hovedgrunn er at
skriftene tross viktige fellestrekk likevel har
store ulikheter i sentrale kjennetegn. Pi en
nordisk NT-konferanse i juni 1994 hadde
man en seminargruppe som var viet denne
typen litteratur. De matte konkludere sin sis-
te sesjon med at man ikke kjente til noen
samlet forstdelse som evnet & gi svar pa de
viktigste spgrsmal som reiser seg i mgte med
tekstene.

Terminologi.

Fogrst litt til terminologien. Ordet «apokalyp-
tikk» kommer fra det greske apokalyptein,
som betyr & dpenbare. Det har vert brukt pa
tre hovedmater i forskningen, hvorav bare de
to fgrste lever videre:

1) Man bruker ordet apokalypse som en litte-
raturtypebetegnelse. Det brukes om skrif-
ter som i stor grad kjennetegnes av en
bestemt stil og form. Problemet er at slike
bgker aldri finnes i ren form, siden man
alltid har ulike andre litteraturtyper blan-
det inn i disse bgkene.

2) Man bruker ordet apokalyptikk om en ide-
ologi som ofte preger denne type litteratur.
Hovedsaken i denne er at mennesket fér
apenbaringer fra Gud som gir svar pa sto-
re eller sma livsspgrsmal der man mangler
dem.

3) Tidligere ble ordet apokalyptikk ogsé brukt
som en gruppebetegnelse, det vil si pi en
sosiologisk gruppe som man tenkte seg
var den felles basis for disse skriftene. De
siste renes forskning, derimot, har vist at
innholdet i dem er sa skiftende at de umu-
lig kan stamme fra samme krets av men-
nesker. Det er mye mer naturlig & tenke
seg at litteraturtypen og ideologien er tatt i
bruk av sveart ulike grupper nér det hadde
behov for det.

Viktige fellestrekk.

En arbeidsdefinisjon av apokalypsegenren
ble lansert av et samarbeidsprosjekt om apo-
kalyptikk i 1979 (jfr Semeia 14, s9): «Apoka-
lypse er en genre av &penbaringslitteratur
med en narrativ ramme, hvor en dpenbaring
blir overlevert av en overnaturlig skikkelse til
en menneskelig mottager, slik at den avslgrer
en transcendent realitet som bade er tempo-
ral, i den mening at den viser til eskatologisk
frelse, og romlig, i den mening at den invol-
verer en annen, overnaturlig verden». Denne
definisjonen viser at man begynner 4 f&
et grep om form og innhold i denne litteratu-
ren, men at man ikke er rede til & uttale seg
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altfor presist om bakgrunn, funksjon og sikte.
Den narrative ramme er svert ulik i disse
bgkene. Den kan innskrenke seg til notiser i
start og slutt om hvordan dpenbaringen ble
mottatt, eller den kan besta av fortellinger om
jpenbaringsmottageren (jfr. Daniel i GT).
Denne mottageren sies alltid 4 vere en av
heltene fra GT-tiden (jfr. Henok, Moses,
Esra; Baruk, Abraham), selv om bgkene er

skrevet ned langt senere. De er altsd skrevet
pseudonymt i den hensikt & l4ne autoritet til
apenbanngen (Apenbaringsboka i NT er et
unntak i s mate). Et annet fellestrekk er den
rike symbolikken, som har sin hovedbasis i
GT béade nér den er allegorisk og myto-realis-
tisk.

Bakgrunnen for genren er svaert omdisku-
tert. Den har visse fellestrekk bade med sene
profetskrifter og med visdomsskrifter i GT.
Dessuten kan rgtter til ulike forestillinger
spores bade til visjonslitteratur fra det gamle
Babylon og til persisk religion. Andre ganger
ser vi klare fellestrekk med liknende skrifter i
gresk kultur. De er altsé blitt til 1 den Helle-
nistiske kultur, da jgdene hadde god kontakt
med andre tradisjoner fra bade gst og vest. De
som har skrevet bgkene ma ha vert en slags
blanding av lerde vismenn, vel kjent i tradi-
sjonene, og samtidig visjonzre 1 ulike utga-
Ver.

Ikke alle apokalypsene er blitt til i forfgl-
gelsestider, men de er alle relatert til en eller
annen krise, i alle fall slik forfatteren opple-
ver det. Krisene kan variere fra forfglgelser
(Daniel) til kultursjokk (Vekterboka), histori-
ens urettferdighet (4. Esra) og dgdens uom-
gjengelighet (Abrahamstestamentet). I mgte
med disse ulike krisene er de skrevet med
sikte pé 4 gi trgst og formaninger. For & for-
midle det settes de aktuelle problemene inn i
et kosmisk perspektiv, slik at mening og like-
vekt i verdensbildet kan gjenvinnes.

«Historiske» apokalypser.

Det gér an & skille mellom to hovedgrupper
av apokalypser. Den ene gruppen mangler
beretninger om overjordiske reiser, og de har

i jgdedommen form av & gi en oversikt over
historien i en eller annen form. Derfor kalles
de «historiske apokalypser». De viktigste av
dem er Daniel i GT, Drgmmeboka og Ukea-
pokalypsen i 1. Henok, Jubileerboka, 4. Esra
og 2. Baruk.

I disse skriftene kan apenbaringene gis pé
ulike mater. Mest utbredt er symbolske
drgmmevisjoner med allegorisk symbolikk,
ofte med en engel som tolker synene. Apen-
baringen kan ogsé skje ved et mgte med en
overnaturlig skikkelse og ved at man blir i
stand til & utlegge den sanne mening i ulike
GT-tekster. Ofte blandes disse elementene
sammen.

Nar det gjelder innholdet, er det to temaer
som er framtredende. Det ene er et vi kaller
ex eventu-profetier, det vil si profetier om
begivenheter som alt har funnet sted nér tek-
sten skrives. Det kan skje ved at historiefor-
Igpet inndeles i ulike perioder (fire riker, ti
eller sytti uker, sytti hyrder, tolv perioder). P4
denne maten neres troen pa at Gud har alt
under sin kontroll, og leseren kan dessuten
gjenkjenne sin tid ner enden av «timetabel-
len». Det samme kan ogsa skje ved at det pro-
feteres om framgang og fall for ulike konger
og riker.

Det andre hovedtemaet er eskatologiske
Sforutsigelser, som stort sett fplger et skjema
av krise — dom — frelse. Selv om frelsen ofte
dreier seg om en gjenreising av Israel som
folk, ser vi ogsé at rammene rundt dom og
frelse blir av kosmiske dimensjoner. Det er
viktig at de dgde far lgnn som de fortjener, og
dermed blir ofte oppstandelsen en forutset-
ning for at det skal kunne skje.

Domsscener i «historiske» apokalypser.
Henvisninger til den kommende dom finnes i
alle disse apokalypsene, men det er sa‘»:rhg
av dem som har utfgrlige besknvelser‘ :
siste dom: -

I Dan 7,9-14 finner vi en b
den dommen som skjer nar

neskesgnnen trer fram for ha




Retten blir satt, og bgker blir dpnet (7,10b).
Bade straff og frelse er imidlertid kort anty-
det: Dyrene blir fratatt sine herredgmmer
(7,11-12), og det evige verdensrike blir opp-
rettet (7,14). Den enkeltes oppstandelse, der-
imot, kommer fgrst fram i 12,1-3: Der heter
det at mange skal «vakne opp, noen til evig
liv, andre til skam og avsky» (12,2b).

I 1. Henok 90,20-38 tar ogsé Gud plass pa
en tronstol og apner de forseglede bgker
(90,20). De som blir funnet skyldige, blir i to
omganger kastet ned i ulike avgrunner, der
det er fullt av ild og flammer, og der blir de
brent (90,24-27). De fleste versene, derimot,
er viet en beskrivelse av forholdene i det nye
-Jerusalem (90, 28-38).

1 4 Esra 7,33-38 apenbarer Gud seg pa
dommersetet for & gjengjelde (7,33-35). Bade
de rettferdige og de urettferdige gjerninger
vékner opp (7,35b). Sa viser seg ogsa pinens
sted, Gehenna, og overfor det hvilens sted,
Paradis (7,36). Selve dommen beskrives
ikke, bare at Gud ber folkeslagene innse rea-
litetene: Se nd, og forstd hvem dere har for-
nektet, hvem dere ikke har tjent, han hvis bud
dere har foraktet. Se til den siden og den
andre: Her er glede og hvile, og der er ild og
pine (7,37).

Himmelske reiseberetninger.

Den andre hovedgruppen av jgdiske apoka-
lypser inneholder beretninger om himmelrei-
ser. De viktigste av dem er tre bgker fra 1.
Henok: Vekterboka, Den astronomiske bok
og Lignelsesboka. Videre er det 2. Henok, 3.
Baruk, Abrahamstestamentet, Abrahamsapo-
kalypsen, Sefanjaapokalypsen og Levis Tes-
tamente 2-5.

I disse bgkene rapporteres det om en opp-
stigning til himlene. Selve reisen kan beskri-
ves naermere, og ogsa de tre eller sju himler
som man reiser gjennem. Innholdet kretser
rundt noen viktige temaer: Det gis lister over
apenbarte ting, serlig knyttet til kosmologis-
ke hemmeligheter. Vi finner videre visjoner
av Guds trone, der Gud sitter omgitt av eng-
leharskarer.

Domsscener i himmelske reiseberetninger
Mer sjeldent i disse skriftene er domsscener
lik dem som finnes i de «historiske» apoka-
lypsene. Men vi finner i alle fall to viktige
slike:

I Abrahamstestamentet 11-14 finner vi en
domsscene som har vekt pi méten de avdg-
des sjeler veies pa, etter om det er de onde
eller de rettferdige gjerninger som veier
tyngst. Nér det gjelder beskrivelsen av den
trange port og den smale vei som fgrer til
livet og Paradis, og den brede vei og port
som fgrer til gdeleggelse og evig straff (11,2-
3.10-11), sa regner man med at dette er for-
muleringer fra Matt 7 som er kommet til pa
en eller annen maéte.

I 1. Henok 62 beskrives dommen over
kongene og herskerne i verden. De skal gri-
pes av redsel pd domsdagen (62,3-5), de skal
falle ned for Menneskesgnnert og be om
nade (62,9), men ansiktene deres skal fylles
med skam og mgrke (62,10). Sa skal de
overlates til englene for straff og gjengjeldel-
se, for Guds vrede skal hvile over dem, og de
skal smake hans sverd (62,11-12). De rettfer-
dige, derimot, skal bli frelst og leve sammen
med Menneskesgnnen for evig, og de skal
slippe & se ansiktene til synderne og under-
trykkerne (62,13-16).

Visjoner av de dgdes sted.

De himmelske reiseberetningene er mest
opptatt av forholdene i himmelen, men vi
finner ogsd noen beskrivelser av de dgdes
sted:

I 1. Henok 22 far Henok se tre ulike opp-
holdssteder for de dgde inne i et fjell. Et er
for de rettferdige, og to for ulike typer syn-
dere: Noen syndere skal bli drept pa den sis-
te domsdagen, andre skal ikke std opp fra
oppholdsstedet sitt (22,9-14). Det finnes
ogsa et utsagn om at de som forbanner skal
dgmmes til evig plage og pine, og at de skal
bindes for evig (22,11b). De rettferdiges
oppholdssted blir nermere beskrevet i 1.
Henok 39.,4-8, men denne gangen ligger det
ved himmelens ende.

Beskrivelsene er mye utfgrligere i 2. Hen-
ok 8-10, hvor Henok fgrst far se inn i de rett-
ferdiges Paradis (8-9) og dernest inn i det
sted som er forberedt for de ugudelige: Det
er et fryktelig sted med all slags tortur og
pine. Her er mgrke, her skinner ikke noe lys,
men en svart ild flammer stadig opp, og en
elv av ild flommer ut over hele stedet, med
kald is. Der finnes fengsler, og grusomme
engler, og slike som har torturredskaper og
torturerer uten nade (10,1-3). Noe lignende,
men ikke sa utfgrlig, finnes beskrevet i 3.
Baruk 3 og 10.

Den mest utfgrlige beskrivelsen finnes i
Sefanjaapokalypsen som dessverre bare er
bevart 1 fragmenter. I et lite fragment ser
Sefanja en sjel som straffes og voktes av fem
tusen engler, fordi han var tatt pa fersk gjer-
ning i lovbrudd (fragm. B). Ved en annen
anledning ser han tusener pd tusener av de
engler som henter sjelene til ugudelige
menn. De ser ut som leoparder, med hogg-
tenner pa utsiden av munnen lik villsvin.
@ynene er blandet med blod, héret er lgst
som pa kvinner, og de har brennende sveper
i hendene (4,1-7). Sa far han se Hades, som
ser ut som en sj@ av ildgjgrme, som kastet
fram store flammer, og hvis bglger brenner
av svovel og jordbek (6,1-3). P4 kanten av
Hades mgter han bade anklageren og en for-
svarende engel (6,8-17). De leser fra hvert
sitt skrift om hans synder og hans gode gjer-
ninger, noe som fgrer det til at han far unn-
slippe Hades (7-9). P4 veien til himmelen ser
han Hades-sjgen igjen, og denne gangen kan
han skjelne ulike typer syndere: De som drev
med bestikkelser har na hendene bundet til
nakken, med hender og fgtter i lenker. De
som tok renter pa penger er na dekket av ild-
matter. Katekumener som ikke levde etter
det de laerte er na blitt blinde (10,1-10).

NT og apokalypsene om fortapelsen.
Vi ser av dette av NTs budskap om fortapel-
sen ligner mest pa det vi finner i de «historis-
ke» apokalypsene: Realitetene i Guds dom er

klare og sterke, mens billedbruken er for-
holdsvis tilbakeholden. Dan 12 ngyer seg
med & beskrive fortapelsen som skam og
avsky. 4 Esra 7 benytter metaforene ild og
pine. Disse siste utfoldes noe mer, men ikke
mye i 1. Henok 90. Vi ser ogsé at stedsnav-
net Gehenna i 4 Esra 7 brukes om fortapel-
sen.

Nér det gjelder himmelske reiseberetning-
er, derimot, kan disse som i eksemplene med
2 Henok 8-10 og Sefanjaapokalypsen vare
adskillig mer detaljerte om forholdene 1 for-
tapelsen. Det ligger egentlig i sakens natur,
siden disse bgkene preges av &penbaringer
om innholdet i ulike kosmiske forhold. Den-
ne interessen finnes ikke 1 N'T, og det skal vi
merke oss. Det er pafallende at nar Johannes
i Ap 21,9 - 22,5 fgres til et fjell for 4 se, sé er
det bare det nye Jerusalem som hgrer med til
synet. Det antydes bare kortfattet at synderne
hgrer til «utenfor» (22,15), eller «i sjgen som
brenner med ild og svovel» (21,8; se ogsa
14,10; 1920; 20,10). Det skulle ikke ga langt
ut pa 100-tallet e. Kr. fgr den kristne Petersa-
pokalypsen skriver adskillig mer detaljert
om syndemes skjebne og forholdene i forta-
pelsen enn de jgdiske reiseberetningene gjgr.

For oss idag er det viktig & holde fast p
den sak at det finnes en fortapelse med den
ngkternhet i symbolbruk som preger NT i
likhet med de «historiske» apokalypsene. Vi
ma avvise alle slags spekulasjoner og beskri-
velser av hvordan fortapelsen «er», noe som
er helt i trdd med at NT selv ikke har knyttet
an til disse sidene av apokalyptisk litteratur.




Trond Berg Eriksen

Helvetes mangfoldige

funksjoner

I boken min om Dante — Reisen gjennom Hel-
vete (1993) — forsgker jeg bl.a. 4 vise at hel-
vete 1 den tradisjonelle kristne forkynnelsen
var noe mer enn bare en trussel. Fortapelsens
mulighet gav forkynneren anledning til a
repetere de sentrale kristne l®resetninger fra
en uvant vinkel. Helvetesforkynnelsen apner
ikke for frelsens himmelstige, men for forta-
pelsens bunnlgse dyp. Det dreier seg om
samme forkynnelse, men fra diametralt mot-
satte synsvinkler. N&r den moderne kristen-
dommen ikke sjelden hopper over eller unn-
viker helvete i forkynnelsen, fratar den seg
selv en mulighet for & dramatisere og anskue-
liggjgre det kristne budskapet. I oldkirke,
middelalder og reformasjon var understrek-
ningen av fortapelsens mulighet holdepunkt
for bade litterere og maleriske utbroderinger.
Dantes komedie er kanskje det mest kjente
kunstverk som velger helvete til ett av sine
temaer. Men det fantes en vrimmel av visjo-
ner og helvetesreiser med de samme funksjo-
ner som «Den guddommelige komedie».
Nir vi taler om helvetes funksjoner, er det
upresist. Det vi mener er selvsagt hvilke
funksjoner fortellingene om helvete hadde.

Dante og Vergil i Inferno. (Eter gammel
illustrasjon).

For helvete hadde bare én funksjon. Det var
et straffested. Fortellingene og forkynnelsen
om helvete derimot var en langt mer sam-
mensatt affere.

For det fgrste skulle selve forestillingen
om helvete vare en trussel som understreket
alvoret i de moralske krav som ble rettet mot
den troende. Kristendommen gav ikke velvil-
lige rdd om rett livsfgrsel, men stilte klare
krav og truet med sanksjoner. Moralreglene
skulle ikke bare fglges for & sikre en rolig
samvittighet eller psykisk helse, men de del-
tok i et kosmisk oppgjgr mellom gode og
onde krefter. Helvetesstraffene er en trussel
om de konsekvensene som fulgte av 4 ta par-
ti for de laveste kreftene i denne kampen.
Konsekvensene hadde kosmologiske fglger
for den enkeltes skjebne. Synderen ble plas-
sert i underjorden om han ikke angret.

For det andre skulle forestillingen om hel-
vete representere en belgnning og en tilfred-
stillelse for den som faktisk underkastet seg
de strenge moralske fordringer. I denne ver-
den fikk de rettferdige sjelden noen belgn-
ning og de onde sjelden den straff de fortjen-
te. Fortellingene om dg@dsrikenes straffer og
belgnninger gav derfor bilde av en gjenopp-
rettet rettferdighet, en intakt verdensorden
hvor man ble behandlet etter fortjeneste.
Visjonslitteraturen og helvetesfreskene i
middelalderen lar fete, mektige og ekle syn-
dere fa sin fortjente smekk. Ogsé en moderne
betrakter eller leser kan umiddelbart forsta
hvorfor slike forestillinger kunne spre glede
og tilfredshet. I disse fremstillingene lider
ofte politiske, gkonomiske og religigse
undertrykkere samme skjebne.

For det tredje er fremstillingene av helvete
aldri udifferensiert jammer og pine. Det fin-
nes en rangering av synder og syndere som
tilsvarer hierarkiet av dyder. Helvete anskue-
liggjor forskjellene mellom diverse overtre-
delser. Baktalelse og smanasking fgrer ikke
til ngyaktig de samme konsekvensene som
forreederi og gudsbespottelse. Differensiering
av synder er et viktig tema for all moralfor-
kynnelse. Mange av fremstillingene under-
streker — i likhet med Dante — at ogsé helvete
er en del av Guds verdensorden. Derfor ma
det ha en viss struktur. Det kan ikke bare
vare en gjerende og glgdende massegrav.

For det fjerde gir fremstillingene av helve-
te en forklaring. De forteller hvorfor rettfer-
digheten ofte uteblir i denne verden. De frem-
viser demoners lumske lureri og onde planer.
Hvor straffen pé en eller annen maéte tilsvarer
forbrytelsen — som nér lggnere blir tvedelte
ildtunger — fremstiller helvetes skildringer
den ondskapen som finnes i verden i forenk-
let klarhet.

For det femte gir forestillingene om helve-
te en advarsel. Det er mulig & unnga den evi-
ge pine. Men da ma man sannelig kjenne sin
besgkelsestid og ta lerdom av den skjebne
som fremstilles pa bildene eller i fortellinge-
ne. Helvetesforestillingene er dramatisk
pedagogikk. For de levende er anger og
omvendelse ennd ikke for sent. De som
befolker helvete hadde ogsa sjansen, men tok
ikke notis av advarslene.

For det sjette gir fremstillingene av helvete
ofte profetier. De visjonzre vakner opp og
vender tilbake til de levende med profetiske
innsikter. De har sett folk som enna ikke er
dgde, bli pint for bestemte overtredelser. De
har talt med syndere i pinen som venter pd
navngitte medsynderes ankomst. Som helhet
er helvete en profeti om hvor all verdens synd
fgrer oss hen om vi ikke angrer og gjgr bot i
tide.

Lucifer, fritt etter detalj fra « Dommens
dag» av Giotto.

For det syvende er fremstillingene av hel-
vete forkynnelse av ndden. Pinen hadde veert
alle menneskers evige skjebne om ikke Kris-
tus var dgd for vare synder. Helvetes pinsler
beviser ogsé hvilke lidelser Kristus har utstatt
for oss. Han gikk frivillig gjennom denne
pinen forat vi skulle fa muligheten til & slip-
pe. Men samtidig understreker fremstillinge-
ne av helvete forskjellene mellom den
meningslgse og den meningsfulle lidelse.
Helvetes pinsler er meningslgse og uten
ende. Men Kristti pine var en kjerlighetsgave
til menneskene, og vare lidelser pa jorden vil
bare lutre oss om vi gjennom anger og bot far
visshet om at helvete ikke blir vart dgdsrike.

Alle disse betydningene og flere til klinger
med i «Draumkvedet» som i Dantes kome-
die. I middelalderens billedkunst kan man
fremdeles meditere over fortapelsen, f.eks. i
mosaikkene i taket pa St. Giovanni i Firenze,
i freskene i Collegiata i S. Gimignano, i
domsmosaikken i Torcello utenfor Venezia
eller i de sveere pestfreskene i Campo Santoi
Pisa som oppstod rett etter Svartedauen.
moderne betrakter legger merke til at bru
teen i disse fremstillingene stgter an mot
forventninger til religigs for
skal vi huske pa at middelalde
fremstillinger var beregnet pa
hvor den dpne voldelige brutal
mer igyenfallende enn i et moc
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Vi har helt andre terskler for skam, pinlig-
het og fglelse av fysisk ubehag enn middelal-
derens forsamlinger. Bildene blir merkbart
mer brutale jo lenger ned i sosiale lagene for-
kynneren henvender seg. De voldsomste hel-
vetesscener finnes i tiggermunkenes botspre-
kener til byproletariatet pa 1200- og 1300-tal-
let. Helvetesforestillingene samsvarte med de
faktiske avstraffelser dette sosiale sjiktet ble
utsatt for av de jordiske rettsinstitusjonene i
deres samtid. De faktiske avstraffelsene av
lovovertredere ‘var minst like utspekulerte
som forkynnerens utbroderinger av helvete.

7

Boker du ber lese!

Katekismens teologi
Oddvar J. Jensen

%

Luthers katekisme har
pavirket vart samfunn
pé mange omrader,
men hva handler den
om, og hvordan ville
Luther at den skulle
brukes Boken er illustrert med
orginale tegninger fra den forste
katekismen.
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2. utgave
Kristus 1 vannmannens tegn
Arild Romarheim

Boken gir et syste
mattisk bilde av
Jesus 1 de nyreli-
gigse bevegelsene.
Boken har et stikk-
ordsregister som [
gjor den godt egnet
til oppslagsverk
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Karsten Schroeder:

Dataprogrammet NSD-stat i
religionsundervisningen

Er det riktig at dagens ungdom tar avstand
fra kirke og gudstro? Hvor mange er kritiske
til kristendommens moralkodeks — de ti bud?
Er norske ungdommer mer positiv til kristen-
dommen enn ungdommer i f.eks. Tyskland?
Slike og mange lignende spgrsmal kan ele-
vene na selv finne svar pa gjennom datapro-
grammet NSD-stat, som finnes pd mange
videregéende skoler. Programmet ble i sin
tid utviklet ved Norsk samfunnsvitenskaplig
datatjeneste i Bergen for-a & gi elevene
anledning til & prgve seg i rollen som sam-
funnsforsker. Denne artikkelen tar for seg
spgrsmalet pa hvilken grad programmet ogsa
kan brukes innenfor religionsundervisning-
en. Hvilke lerepakker passer til religionsun-
dervisningens temaer? Hvilke forutsetninger
ma veere oppfylt for at elevene kan ha utbyt-
te av & bruke programmet? Hvilke problemer
kan dukke opp ved arbeidet med program-
met i undervisningen?

Artikkelen gnsker & gi en innfgring i det
muligheter som programmet og lerepakkene
byr pa. Den baserer seg bl.a. pa egne erfa-
ringer fra religionstimer der jeg tok i bruk
NSD-stat. Artikkelen gar ikke nermere inn
pé de praktiske detaljene ved bruken av pro-
grammet; disse er grundig forklart i handbg-
kene som er utgitt til programmet (jfr. littera-
turoversikt). Programmet er imidlertid lett &
lere seg — ogsa for oss som ikke er vokst opp
med en datamaskin pa barnerommet.

1. Hva kan NSD-stat brukes til?
NSD-stat bestar av tre hovedelementer: (a) et
dataverktgy til analyse av datamateriale, (b)
et dataverktgy til produksjon av datamateria-
ler (registrering) og (c) flere lerepakker som
inneholder datasett h&ndbgker med kom-
mentarer og arbeidsoppgaver. Ved & kombi-

nere disse elementene kan NSD-stat brukes
pa ulike mater i undervisningen:

Elektronisk bibliotek

Programmet kan brukes som et oppslags-
verk. Et datasett legges inn i maskinen og
elevene bruker analyseverkstgyet til & hente
fram opplysninger. Til forskjell fra f.eks.
Statistisk arbok, der hver tabell star for seg,
kan tabellene i datamaterialet kombineres av
elevene selv. Néar et datamateriale f.eks. inn-
holder opplysninger om informantenes
kjgnn, deres bosted og deres religigse til-
knytning, kan elevene selv kombinere disse
tre variablene pd den méten de gnsker. Den
enkleste form for analyse gir ut pa f.eks. &
sla fast den religigse tilknytning blant infor-
mantene. I et neste skritt kan en trekke inn
kjgnnet til informantene a finne ut om jenter
og gutter har ulik tilknytning. Til slutt kan en
ta for seg ulike regioner og finne ut om disse
forskjellene er f.eks. er et byfenomen eller
om de er mer utbredt i spredtbebygde strgk.

Interaktiv tavle

De fleste skoler som tilbyr dataundervisning
til sine elever har anskaffet seg en sakalt
LCD-flatskjerm som overfgrer datamaski-
nens skjermbilde via overhead-projektor til
lerretet. Der slikt utstyr finnes, kan l@reren
bruker NSD-stat til & legge opp «sitt lgp» R
gjennom et datamateriale. Programmet inne-
holder en graﬁkk -funksjon som er enke
betjene og pa denne mdéten kan re:

fra undersgkelser forenkles, slik a
tilgjenglig for eleven. For elever
presentasjon samtidig gi et mn

stats muligheter og ulike «

Analyse av egne undersgk
En tredje aktuell anvendelse
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er forenkling av spgrreskjema-undersgkelser
som elevene selv har utviklet. Det kan f.eks.
dreie seg om holdninger til et etisk tema eller
standpunkter til livssynsspgrsmail. Tidligere
har det vart et meget tidkrevende arbeid &
registrere  spgrreskjemaene og analysere
resultatene pa tvers av de ulike spgrsméal som
ble stilt. Det er dette arbeid som NSD-stat
utfgrer pad en meget enkel mate. I registre-
ringsmodulen kan lereren «legge inn» spgrre-
skjemaet, slik at klassen pd egenhdnd kan
registrere resultatene. Det ferdige datamateri-
ale kan sa tas over i analysemodulen og bru-
kes som oppslagsbok eller interaktiv tavle (jfr.
ovenfor). P4 denne maten er det mulig & skaf-
fe til veie svert aktuelle og «nzre» opplys-
ninger som kan brukes i den videre undervis-
ningen.

2. Aktuelle lzerepakker for religionsunder-
visningen

Det finnes en rekke ulike datasett til bruk
sammen med analyseverktgyet. Etter min
oppfatning er det serlig to som kan vare av
interesse for religionsundervisningen:

Ung i Europa

Lzrepakken «Ung i Europa» tar utgangs-
punkt i en spgrreundersgkelse som ble gjen-
nomfgrt i 1981 av The European Value Study
Group. Datamaterialet er et utvalg av resulta-
tene, der 11 vesteuropeiske land er tatt med. 1
tillegg har man satt sammen tre ulike datasett
med ulik tyngdepunkt: ett om det & veere ung,
ett om politiske holdninger og ett om religion
og livssyn.

Det sistnevnte er mest aktuelt & ta for seg i
religionsundervisningen. Her finner vi opp-
lysninger om ungdommers religigse aktivitet
og gudstro. En stor del av spgrsmalene bely-
ser etiske holdninger, f.eks. synet pa hvert av
de ti budene og aktuelle etiske problemer slik
som abort og homoseksualitet. Men ogsa de
to andre datasettene innholder opplysninger

som kan brukes i religionsundervisningen, .

blant de politiske holdningene er sympatiene
for ulike politiske ideologier kartlagt, sam-
men med tilliteten til ulike politiske institusjo-

ner. Det tredje datasettet tar opp ungdomme-
nes generelle syn pa livet og kan vere interes-
sant i religionsfagets innfgringsfase, der
grunnleggende livsspgrsmal er ett av temae-
ne.

Siden det dreier seg om et vest-europeisk
datamateriale kan det vere fruktbart & sam-
menligne holdningene f.eks. mellom Norden
og det gvrige Europa eller mellom de mest
urbaniserte landene og de som er mindre
urbanisert. P4 denne maéten kan sekularise-
ringsproblematikken belyses helt konkret.

Til datamaterialet er det laget en omfatten-
de handbok, der bl.a. sekulariseringsfenome-
net er tatt opp pa en grundig mate og illustrert
giennom resultater fra undersgkelsen. (Jfr.
nedenfor pkt. 3.)

Valgundersgkelser

En annen l@repakke innenfor NSD-stat inne-
holder opplysninger fra tre Valgundersgkelser
fra 1981, 1985 og 1989. Religigse. tilknytning
er bare kartlagt gjennom ett spgrsmal, men
ellers inneholder materialet opplysninger om
informantenes syn pd en rekke sosialetiske
spgrsmal. Disse opplysningene kan f.eks. ses i
sammenheng med informantenes bakgrunn
og pa denne maten kan en fa fram mulige ver-
dikonflikter mellom ulike grupper i befolk-
ningen.

3. Bruk av programmet som elektronisk
bibliotek

For at elevene skal fa utbytte av sitt arbeid
med NSD-stat, er det viktig & gi dem de ngd-
vendige forkunnskapene. Selve dataprogram-
met er lett 4 leere seg og mange elever er etter
hvert vant til & bruke datamaskin. Men bruken
har en tendens til & utvikle seg til data»spill»
dersom elevene ikke klarer & sette de opplys-
ningene de kan fa fram i en sammenheng.

Forberedelser av database-bruken i under-
visningen

Det er viktig 4 gi elevene noe bakgrunnskunn-
skap om selve undersgkelsen og innholdet i
datamaterialet. Dette kan gjerne skje ved
hjelp av variabellistene til undersgkelsene

som finnes trykt i hdndbgkene. Her kan eleve-
ne skaffe seg oversikt over hvilke spgrsmal
informantene ble stilt.

Videre er det viktig & gi elevene en elemen-
teer innfgring i lesning av tabeller og diagram-
mer, slik det finnes i mange lerebgker i sam-
funnsfag. Det er viktig at elevene kjenner til
begrepene enhet, variabel og verdi for & kom-
me til rette med det tallmateriale dem mgter i
NSD-stat.

En annen utfordring bestdr i 4 skape inter-
esse i de resultatene som ligger i materialet.
Dette kan gjgres ved at elevene far utfordring-
en til & anslé resultatene fgr dem ser etter i
databasen. Hvor mange ungdommer betegner
seg som religigse — hva er elevenes antakel-
ser? For hvor mange er Gud viktig. En time i
klasserommet kan brukes til & finne fram til
antakelser (hypoteser) enten individuelt eller i
fellesskap. Etter at elevene har «spurt» data-
basen kan en sé ta opp trdden og ogsa belyse
ens egne forventninger til ungdommen som
gruppe. Kanskje disse er mer religigse, min-
dre likegyldige eller tror oftere pé et liv etter
dgden enn en hadde ment.

Alle de nevnte opplysningene kan sam-
menfattes pa et innfgringsark (jfr. vedlegg i
slutten av denne artikkelen).

Orientering til elevene

A ta med seg elevene inn pi et datarom kan
bli en ganske slitsom opplevelse. Det kommer
spgrsmél fra alle kanter, det kan skje svikt i
det tekniske utstyret osv. For & forenkle lzre-
rens arbeidssituasjon, har jeg gjort gode erfa-
ringer med & dele ut selvinstruerende arbeids-
ark til elevene. Disse inneholder viktige stati-
tiske grunnbegrep og alle opplysninger som
eleven trenger for & kunne sgke pd NSD-stat
pa egen hand:

(1) Hvor kommer datamaterialet fra?

(2) Hva menes med begrepene enhet, varia-
bel, verdi?

(3) Hvordan kommer en seg inn i NSD-stat?

(4) Hvordan kan en analysere fordelinger?

(skritt-for-skritt forklaring av framgangs-

maten)

(5) Hvordan kan en analysere sammenheng-
er? (skritt-for-skritt forklaring av fram-
gangsmaéten)

I tillegg kan en ta med noen enkle gvelses-
oppgaver med fasit, der elevene kan finne ut
om dem behersker programmet. (Et eksempel
pé et slik instruksjonsark er tatt med som et
vedlegg til denne artikkelen.)

I tillegg til et slikt instruksjonsark (som kan
brukes hver gang en tar med seg elevene pa
datarommet), kan en lage femaark til det kon-
krete tema som elevene skal undersgke. P et
slikt temaark er det bare oppgitt spgrsmal, slik
at elevene selv ma bruke variabellista for &
finne fram til hvilke variabler som skal vare
med i analysen. P4 temaarket er det satt av
plass til elevenes antakelser om resultatet (jfr.
ovenfor) og det endelige resultatet. Vanligvis
er temaarket to-delt, slik at det kommer noen
enkle (enveis-) analyser fgrst og en bolk med
to-veis-analyser etterpa.

Ulike analysemuligheter

I NSD-stat har en muligheten til to hovedfor-
mer for analyser. Hvis spgrsmalet er hvor
mange unge mennesker f.eks. tror pa helvetet,
kan en enveis-analyse gi svar p& det. Her far
en fram hvordan de ulike svarene fordeler seg
pé informantgruppen. P4 denne maten kom-
mer en f.eks. fram til at det 18 % tro pa helve-
tet og 71 % ikke gjgr det (Ung i Europa). 12 %
har ingen klar overbevisning.

Ved hjelp av NSD-stat kan en s& ga et skritt
videre og finne ut om det f.eks. er forskjeller i
bakgrunnen til disse som svarer ja eller nei pa
et spgrsmél. Gjennom en slik fo-veis-analyse
kan en finne ut hvilke trossamfunn de 71 %
«helvetestroende» sokner til. Er det slik at
protestantene er underrepresentert i denn
gruppen? -

Ved & kombinere informantenes oppfa
ninger med deres bakgrunnsvariab
konkretisere en rekke religionsso
funn og forsgke & be- eller av
en har. Det er viktig & gjgr
som pé at en slik statistisk anal
ser mnoen arsakssammenhenger.




f.eks. dreie seg om tilfeldige samspill eller
det andre kan det vere mellomliggende arsa-
ker som forarsaker samspillet. Ellers byr
NSD-stat pa en rekke flere analysemulighe-
ter, men disse vil vere for tidkrevende a for-
klare innenfor rammen av religionsundervis-
ningen.

Ideer til aktuelle analyser
Tabellen nedenfor gir en oversikt over muli-
ge temaer til sgk i datamaterialet:

tet, identifikasjon, overbevisning) og presen-
tere resultatene fra verdiundersgkelsen. P&
denne maten er det mulig & peke pa forskjel-
ler mellom de ulike kirkesamfunnene, mel-
lom kjgnnene og mellom by og land.

Ulike hypoteser om sekulariseringen

En annen tilnerming gér om ulike antakelser
(hypoteser) omkring sekulariseringen. Hvil-
ke forhold har fgrt til eller forsterket proses-
sen? Er sekularisering et byfenomen? Er det

Datasett Tema Variabler
Ung i Europa Syn pa levekar/livskvalitet 9-13
—ung Fremmedgjgring/syn pa livet 15-21
Ung i Europa Toleranse og tillit 12-14
— politikk Holdninger til politiske ideologier 15-26
Ung i Europa Religigsitet 7-12
—religion Holdninger til kristne dogmer 13-18
Holdninger til den kristne moralkodeksen 19-28
Holdninger til etiske spgrsmal
(vekt p& samlivsformer) 29-36
Politiske holdninger | Holdninger til sosialetiske spgrsmal
—valg 81-89 (f.eks. atompolitikk, natur- og miljgvern,
innvandringspolitikk, velferdspolitikk) 12-28

4. NSD-stat brukt som interaktiv tavle

I religionsundervisningen blir bade livssyn
uten gudstro og religioner med en slik guds-
tro tatt opp. I dagens samfunn lever begge
side om side, mens vi for ikke lenge siden
levde 1 en kultur, der kristendommen var
eneradende. Den prosessen som har fgrt
fram til dagens kultursituasjon, blir ofte kallt
for sekularisering. Ved hjelp av lerepakken
«Ung 1 Europa» kan en belyse ulike sider
ved denne prosessen for elevene. P& denne
maten kan elevene ogsa bli kjent med religi-
onssosiologien som en gren innenfor religi-
onsvitenskapen.

Handboken i lerepakken inneholder en
rekke forslag til hvordan en undervisnings-
sekvens om sekularisering kan bygges opp.
En mulig innfallsvinkel er & ta for seg de uli-
ke dimensjonene ved religion (sosial aktivi-

en fglge av den frihet som reformasjonen ga
medlemmene i de nye kirkesamfunnene?
Finnes det omréader eller grupper der sekula-
riseringen har stoppet opp eller er pa retur?
Med NSD-stat «on-line» er det mulig &
teste elevenes forslag til forklaringer umid-
delbart. Dette forutsetter gode kjennskaper
til datamaterialet fra lererens side, men de
viktigste forklaringene er gjennomgatt i
handboken. Gjennom en slik hypotesetesting
vil elevene fa et godt innblikk i religionsvi-
tenskaplig arbeidsméate. Samtidig kan de fa
en oversikt over hvordan programmet NSD-
stat er bygget opp og hvordan det betjenes.

5. NSD-stat som registreringsverktgy

Prosjektundervisning skal i fglge Reform 94
fd en mer sentral plass i undervisningen. I
denne forbindelse kan NSD-stat vere et

verktgy som gjgér gjennomfgring av spgr-
reundersgkelse mulig ogsa i et 3-timers-fag
som religion. P4 denne maten far man aktu-
elle data omkring et temaomrade samtidig
som en kan sammenligne elevenes svar med
et norsk eller europeisk materiale.

Innhenting av datamaterialet

I sin enkelste form kan en slik spgrreunder-
spkelse bestd i en gjentagelse av en forelig-
gende undersgkelse blant skolens elever.
Onsker en & gi litt grundigere inn pa ett
bestemt tema, f.eks. elevers holdninger til
rusmidler, kan en utarbeide et eget spgrre-
skjema med utgangspunkt i elevenes forslag.
Det stilles visse formelle krav til hvordan
spgrreskjemaet skal utformes (jfr. NSD-stat
héndboken).

Uansett hvilket spgrreskjema en bruker, er
det viktig & ta hensyn til personvernet ved
datainnsamlingen. Det er viktig at spgrre-
skjemaer ikke kan fgres tilbake til enkeltper-
soner (f.eks. mennesker som skiller seg ut
gjennom sin spesielle bakgrunn). Det er vik-
tig at informantene har tillit til anonymiteten
ved undersgkelsen — ellers vil dem svare i
retning av de forventninger dem fgler og
ikke etter sin egen overbevisning. Det er vik-
tig at en apner for at enkelte kanskje ikke
gnsker & delta ved undersgkelsen.

Det vanlig & gjgre resultatene av undersg-
kelser kjent for informantene. Dette kan ogsa
brukes som en motivasjonsfaktor for arbei-
det med materialet, dvs. at elevene arbeider
med sikte pa en «offentliggjgring» av sine
resultater.

Registrering med NSD-stat

For & fa registrert et materiale i NSD-stat, er
det ngdvendig a lage en «mal» i datamaski-
na, som hvert enkelt spgrreskjema registre-
res innenfor. Utarbeidelsen av en slik mal
fglger en fast rutine som er grundig forklart i
héndbgkene NSD-stat. Nir malen er laget,
ma den legges inn pa de maskinene som skal
brukes til registreringsarbeidet, noe som
dataansvarlig ved skolen kan vare behjelplig
med.

i

Dataprogrammet NSD-stat i religionsun-
dervisningen.

Eleven fér s arbeide to-og-to om & regis-
trere en bunke med spgrreskjemaer. Her er
det viktig at lereren lager seg en oversikt
over hvilke spgrreskjemaer som ble regis-
trert pa hvilken maskin. P4 denne méten kan
en senere rette opp eventuelle feil. Registre-
ringen gar noksa fort, og det er ikke urealis-
tisk 4 fa registrert 200 spgrreskjemaer i Igpet
av en time.

Neste skritt bestar i 4 samle registrerings-
filene fra de enkelte maskinene og kombine-
re dem til en felles datafil. Denne filen dan-
ner grunnlaget for den videre analysen og ma
altsd igjen spres til de maskinene som brukes
til dette arbeid. Ogsa til disse operasjonene
kan det vaere en fordel 4 f4 assistanse av sko-
lens dataansvarlige. Nar filene er pa plass,
kan imidletid analysearbeidet foregd som
beskrevet overfor.

6. Vurdering av programmets muligheter
Bruk av NSD-stat i kombinasjon med ulike
datasett kan gi elevene en innfgring 1 den
samfunnsvitenskaplige side ved religionsfa-
get. De kan bli oppmerksom pa at det ikke
bare er snakk om mine og dine oppfatning
omkring grunnleggende livsspgrsmal. N
mange finner fram til de samme svar

slutter seg til kirkesamfunn eller mel

ut av kirkesamfunn, vil det

messige ringvirkninger.

kartlegges og analyseres o

side ved religionsfaget.
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Gjennom et mgte med undersgkelsesre-
sultatene vil elevene ogsé kunne plassere seg
selv i forhold til de ulike mulige oppfatning-
er som finnes. De vil oppdage at bade kirke-
medlemskap og engasjert kristenliv er noe
som eksisterer blant dagens unge mennesker,
men ogsa det motsatte — ateisme og likegyl-
dighet overfor religigse spgrsmal.

Arbeid pé datarommet kan bli en av flere
muligheter til & variere arbeidsformer i faget
religion. Gjennom arbeidet med NSD-stat
som elektronisk bibliotek, blir elevene kjent
med en form for informasjonsinnhenting og
bearbeidelse som vil bli mer og mer aktuelt i
framtiden. Ikke alle elever er interessert i
data pa fritida. Gjennom undervisningen far
alle muligheten til & prgve ut datamaskinens
muligheter.

NSD-stat gir nye muligheter for valg av
prosjektoppgaver innenfor religionsfaget.
Gjennomfgring av spgrreundersgkelser er
blitt mer overkommelig i tid. Programmet og
datamaterialene gir ogsa grunnlag for indivi-
duelle prosjektoppgaver, der elever pa egen
hind fglger opp problemstillinger eller
hypoteser.

Problematiske sider ved bruken av NSD-
stat er at det krever en del tid for lereren & bli
kjent med bruken av programmen, kanskje
ogsd med det utstyret som skolen har pa
datarommet. Heldigvis er det utarbeidet lett
tilgjenglige veiledninger i bruken av pro-
grammet. Disse innneholder ogsd en rekke
metodiske ideer til bruken av programmet.

Den praktiske gjennomfgringen av et opp-
legg med NSD-stat krever at elevene er for-
beredt pa bruken av programmet. Dem ma ha
klare oppgaver a arbeide etter og det er vik-
tig med et etterarbeid, der resultatene av
datasgkene blir gjennomgatt.
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8. Vedlegg: Eksempel pa instruksjonsark
til elevene

Om datamaterialet

For noen ar tilbake ble det i flere vest-euro-
peiske land gjennomfgrt en spgrreundersg-
kelse blant om lag 3600 ungdommer. Blant
annet ble dem spurt om deres forhold til reli-
gion, livssyn og etikk. Resultatene av under-
sgkelsen ligger né inne i en database og kan
danne utgangspunkt for & si noe om hvilken
stilling livssyn og religion har i Vest-Europa
i dag.

Til tross for at et ganske stort antall ung-
dommer har vert med i undersgkelsen, er det
ikke sikkert at den tegner et riktig bilde av
situasjonen. Dette vil vare avhengig om
utvalget som er blitt spurt er representativ.
En kan altsa ikke uten videre si at nar om lag
6 % i materialet (altsa i databasen) betegner
seg som ateister, da gjelder dette tallet for
hele ungdomsgruppen i Vest-Europa. Ogsa
historiske forhold kan gi seg utslag i lgpet av
ganske kort til som gjgr resultatene usikre.
Databasen kan imidlertid gi oss antydninger
om hvordan visse egenskaper (for eksempel
gudstro) er fordelt blant ungdommer og om
det finnes sammenhenger mellom ulike
egenskaper hos ungdommene (f.eks. mellom
utdanning og gudstro).

Begrep som brukes i databasen

* Enhet: en person som har deltatt i undersg-
kelsen

* Variabel (forkortet V..): en egenskap ved
enheten som er blitt kartlagt, f.eks. guds-
tjenestedeltakelse (svarer til et spgrsmal
pa et spgrreskjema)

* Verdi: det som personen har krysset av pa
et spgrsmal, f.eks. «Mellom en og fem
ganger i aret»

* Bakgrunnsvariabel: en egenskap som per-

sonen ikke selv har valgt (f.eks. nasjonali-
tet, se variablene 1-5 i undersgkelsen)

* Uavhengig variabel: en egenskap som en
tror pdvirker en eller flere andre egenska-
per hos en person (f.eks. mener noen at
kjpnn (uavhengig variabel) pavirker et
menneskets religigsitet). En bakgrunn-
svariabel kan vere uavhengig variabel.

* Avhengig variabel: en egenskap som en
tror blir pdvirket av en annen egenskap
(f.eks. mener noen at katolikker har en
mer utpreget gudstro enn protestanter)

Hvordan komme seg inn i databasen

1. Velg «skoleprogram» og «nsd-stat» fra
menyen (evt. skriv: «nsd» <linjeskift>)

2. Velg »analyse». (Velge: flytt markgren
ved hjelp av piltastene og sld <linje-
skift>.)

3. Skriv: «c:\nsd\ung» <linjeskift> «*» <lin-
jeskift>, velg »Religion».
(Fasit: 1.(V1)9 %, 2.(V7)32 %, 3. (V10)
50% hver, 4. (A=V7, U=V1) Irland, 5.
(A=V13, U=V2) ja, 77% hos jentene, 63
% hos guttene, 6. (A=V7,U=V4) Ja, 1lan-
delige strgk gar flere jevnlig til gudstje-
neste og feerre gér aldri.)

Hva databasen kan fortelle oss om forde-
linger ...

* Fordeling: Hvordan er en egenskap, f.eks.
ateisme fordelt blant personene i undersg-
kelsen (oppgis i prosent).

*  Videre framgangsmate (jfr. forrige
avsnitt):

1. Velg »1 — Enveis analyse», deretter »1 —
Frekvens».

2. Trykk »F2» for & fa variabellisten, velg
den gnskede variabelen.

3. Bekreft valget med »Linjeskift». (Maski-
nen viser fordelingen i form av en tabell.)

4. Noter ned resultatet p& oppgavearket. S14
sammen flere verdier, slik at du sitter
igien med to til fire tall (prosemnttallene
summeres).

5. Velg »Tilbake» gverst pi skjermen for
neste sgk.

Hva databasen kan fortelle

oss om sammenhenger ...

* Sammenheng: Med sammenheng menes at
personer med en bestemt egenskap U
ogsa har en klart stgrre eller klart mindre
sannsynlighet for & ha en bestemt annen
egenskap A. Eksempeler: (1) Blant kato-
likkene (egenskap U er trossamfunn, eller
uavhengig variabel) sier 90 % at dem tror
pa Gud (egenskap A, eller avhengig vari-
abel), mens det i gjennomsnitt i materialet
bare er 70 %. (2) Blant samboerne (egen-
skap A er sivil status) sier 45 % at dem
tror pa Gud.

*  Sterk eller svak sammenheng: Vi snakker
om en svak sammenheng nér fordelingen
av egenskap A bare i liten grad avviker
fra gjennomsnittet av fordelingen i mate-
rialet. Eksempel: Blant de enslige (egen-
skap: Sivil status) sier 72 % at dem tror pa
Gud (gjennomsnitt 70 %). en U sjeldent
eller av og til gar sammen med egenskap
A. Tilsvarende omvendt.

*  Arsakssammenheng: De sammenhenger
vi kan kartlegge med utgangspunkt i data-
basen er sakalte statistiske sammenheng-
er. Det er ikke sikkert at egenskap U er
drsak til at personen har egenskap A.

* Videre framgangsmaéte (jfr ovenfor):

1. Velg »2 — toveis analyse» og »1 — krys-
stabell».

2. Se pa oppgaven for & finne ut hvilken vari-
abel som er avhengig variabel (A) og
hvilken som er uavhengig variabel (U).
(Se avsnittet om viktige begrep ovenfor.)

3. S1& <F2> for & fa se variabellisten. Velg
avhengig variabel fgrst. Bekreft valget
med <Linjeskift>. ‘

4. S1& <F2> for 4 fé se variabellisten pa nytt.

Velg uavhengig variabel. Bekreft valget

ditt med <Linjeskift>. Maskinen viser

fordelingen i-antall enheter. .~

5. Velg »Tabell» gverst pa skjerme
»Loddrett prosentuerin

6. Analyser resultatet. Er
sentforskjeller mellom de
pa variabel U? Noter
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resultatene av sgket ditt.

7. Velg »Tilbake» gverst pa skjermen for neste
sok.

* Bruk av grafikk 1 analysen: Hvis det er van-
skelig ut ifra prosenttallene & se om det fore-
ligger en sammenheng, kan en grafisk fram-
stilling forenkle resultatene.

* Framgangsmadte (etter punkt 4. ovenfor):

1. Velg »Grafikk» i menyen gverst pa skjermen,
deretter »Sgylediagramm» og »Toppstilte
sgyler.

2. Sammenlign stgrrelsen pd omrédene pa sgyle-
ne for de ulike gruppene.

3. Sla <Esc> for 4 g til bake.

Ovelsesoppgaver (fasit pa side 1)
(Fordelinger)
1. Hvor stor andel nordmenn er det i materialet?

2. Hvor stor er andelen katolikker i materialet?

3. Hvordan er fordelingen mellom dem som
betegner seg som religigse og dem som ikke
gjor det? (Sammenhenger)

4. Thvilket land er den katolske kirke mest utbre-
det blant ungdom?

5. Er gudstro mer utbredt blant jentene i materia-
let enn blant guttene?

6. Betyr bosted noe for aktiv en er med i gudstje-

. nestelivet?

BOKOMTALE

Per Anders Aas:

DANSK FIRFOLD

Svend Bjerg, i dag lektor i etikk og dogmatikk
ved Kgbenhavns Universitet, har allerede for-
synt norske religionslerere med friske impul-
ser. Seerlig kjenner vi ham for nybrottsarbeid
innenfor narrativ teologi, som han bl a leverte
en smakebit av pd Religionslererforeningens
landsmgtekurs hgsten 1991 (Religion og Livs-
syn 4/91). N4 har Berg skrevet bok om fire av
sine lerere ved Aarhus Universitet — teologene
P. G. Lindhardt, K. E. Lggstrup, Regin Prenter
og Johannes Slgk. Har dette stoffet samme
interesse for oss?

De fire Arhustelogerne har alle satt spor i
Norge. Et par etterkrigsgenerasjoner prester og
religionslerere kjenner Prenter fra pensumdog-
matikken Skabelse og genlgsning. — Sigk har
gjort seg gjeldende bade som teolog og idéhis-
toriker; leereboka De europeiske idéers historie
(medforfatter), Eksistensialisme og den inspire-

rende/provoserende Kristen moral fgr og nu er
alle oversatt til norsk. L@gstrups klassiker Den
etiske fordring er aldri blitt folkelesning i Nor-
ge som i Danmark, men hans etikk (kanskje
ennd ikke hans metafysikk) har de siste arene
har fétt langt bredere fotfeste enn det Berg kal-
ler «en lille Lggstrup-skole» i Oslo. — Kirkehis-
torikeren, forkynneren og debattanten Lind-
hardt kanskje minst

Berg tar utgangspunkt i de fires felles i mel-
lomkrigsbakgrunn — den dialektiske teologien
og mgtet med sekulariseringa — og viser hvor-
dan de utvikler ulike svar pé tidas spgrsmal.
Berg bruker bred plass pa de fires forkynnel-
se/prekenkunst, presenterer si Prenters dogma-
tikk, Lggstrups etikk og Slgks religionsfilosofi
gjennom sentrale enkeltverk, samler deretter
trddene i en bred sammenlikning av de fires
kristologi, og skisserer til slutt faser i de fires
forfatterskap.

Pedagogisk er boka et funn: Berg ngyer seg

ikke med en monologisk presentasjon av fire
(Forts. side 32

Ivar Asheim
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Forfatteren forsgker bevisst a fornye kontak-
ten med bibelteologisk etikk og utfordre
bibelforskere til et mer metodisk gjennom-
reflektert samarbeid med den systematiske
teologi. Den systematisk-teologiske tilnaer-
mingen kombineres med en kulturanalytisk
som gjgr bruk av sosiologiske og til dels ogsa
litteraturvitenskapelige synsmater.

Ivar Asheim er professor i etikk ved Det teologiske
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Blant de spgrsmalene som forfatterne stiller
er: Bor kristen samlivsetikk justeres i takt
med de nye familiestrukturene i samfunnet?
Lar markedsgkonomien seg forsvare etisk?
Har "det unyttige liv" noen verdi?
Svein Olaf Thorbjgrnsen er amanuensis ved Det
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