


Om endring av fagplan

Noen dager etter hgstferien kom uventet et forslag til ny fagplan i religion. Etter at
hgringsrunden er over, melder det seg noen refleksjoner. Vi sitter med en fglelse av at
dette gikk for fort. I form avkonkrete spgrsmal: Er vanlig prosedyre for endring av fagplan
blitt fulgt? Har det vart offentlig kjent at fagplanen skulle revideres? Hvordan har
fagplangruppa vart sammensatt, og hvordan har den blitt oppnevnt? Har en kjgreplan
med utsendelsesdato, hgringsfrister, viderebehandling vart gjort kjent i god tid? For
mange har utkastet kommet noks3 plutselig. Hadde en da en ukes hgstferie tidlig i
oktober, dessuten sen postgang bade eksternt og internt, ble det liten tid & lage kommen-
tarer.

I fplgeskrivet til utkastet presenteres endringene som justeringer (av en god og fremsynt
fagplan). En justering skulle vel bety oppdatering og ngdvendige spraklige og formelle
endringer uten vesentlig avvik fra den opprinnelige planen. Som det fremgér av "Fore-
ningsnytt" er dette i beste fall diskutabelt. Dette gjelder flere punkter.

‘Ser vi ngyere pa de endringene som er gjort, legger vi ogsd merke til mdten endringene
er presentert pi. Noen av endringene er nemlig begrunnet, f.cks. at Islam skal vere
obligatorisk (kjernestoff) og at antallet religioner som skal leses blant levende religioner,
fastsettes til 3. Vi vil tro at dette allerede er praksis og det er innenfor rammen av
gjeldende fagplan. Derimot er det ikke begrunnet ndr den gamle fagplanen reelt er
fraveket pd andre viktige punkter. F.eks. er ikke endringene som gjelder et prinsipielt
punkt som maélsettingen for faget narmere drgftet. Videre ser vi at vektfordelingen
mellom de tre hovedemnene i faget, Levende religioner, Kristendommen og Etikk/livssyn
er endret. Ogsa en prinsipiell forandring som ikke er naermere begrunnet. Kristen etikk
er foreslatt tatt ut som kjernestoff. Vi finner ingen begrunnelse her heller. At det pa

prinsipielle punkter er foretatt endringer uten narmere redegjgrelse og begrunnelse er,
kritikkverdig.

RVO bgr derfor ta seg nok tid og stille ressurser nér ny fagplan skal lages. Vi mener den
nye fagplanen bgr fa vare den justering den var tiltenkt, og at det nd settes av tid og
ressurser til at det utkastet som na foreligger gjgres til en klar og konsistent fagplan.
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Styret i Religionslererforeningen har
gjennom styret laget en relativt fyldig utta-
lelse om det nye fagplanforslaget for reli-
_ gionsfaget. Vi bringer her en oversikt over
de viktigste punktene som foreningen har
kommentert.All argumentasjon er ikke tatt

- med. Den som métte gnske det, kan fa til-
| sendt hele uttalelsen. Kommentarer til pro-
Qi sedyren er gitt i lederen i dette nummeret.

' Emneinndelingen
| Foreningen forslir 4 beholde den gamle
_ inndelingen i tre hovedemner i stedet for &
~ dele opp i seks emner som planforslaget
legger opp til. En kan - slik emnene er satt
. opp - f& det inntrykket at emnene da er
jevnbyrdige i omfang, slik at strukturen kan
virke faglig dirigerende. Dessuten blir
strukturen forvirrende nar f.eks. kristend-
ommen nevnes pa samme niva som konfe-
sjonskunnskap

Mal -

Den nye modellen for fagplaner har ett
overordnet mél og flere delmél. I planut-
kastet for religion har man bare har tatt ett
av de gamle delmilene og satt opp som
hovedmil. Dette virker uheldig, da livs-
syn/etikkdelen helt blir borte i det over-
ordnete mélet.

Foreningen foreslér en helt ny overordnet
mélformulering der alle tre hovedemnene i
faget representeres: ’

"Gjennom arbeidet med faget skal eleva-
ne fa auka kunnskap om og forstaing for
det religise livet i verdai dag, tileigna seg
eidjupare forstding av kristendommen og

@nemnasuvn

Den nye fagplanen

Religionsizererforeningens uttalelse

bli stimulerte til varig interesse for og
aktiv holdning til etiske verdiar og sam-
funnsproblem."

Vektfordeling mellom emnene

Forslaget vil ha 30-50% pa Religions-
kunnskap og Levende religioner, mens
Kristendommen inklusive Konfesjons-
kunnskap og Livssyn og Etikk begge skal ha
20-40%.Foreningen mener dette apner for
en forskyvning emnene imellom som bryter
prinsippet om likeverd mellom dem. Dette
nye prinsippet er ikke begrunnet i utkastet.
Det er viktig at bade Kristendommen og
Livssyn og etikk fir en inngéende behand-
ling. Dette er ikke mulig med bare 20% av
tiden til disposisjon.
Erfaringer fra de siste drene viser at ele-
vene har bedre kunnskaper i verdensreli-
gionenene, ikke minst pd bakgrunn av at
undervisningen etter M 87 né har begynt &
fa virkninger pa videregéende skole. Erfa-
ringer viser ogsd at elevene har svart
bruddstykkepregede kunnskaper om kris-
tendommen. Dette har ogsd sammenheng
med at mange har hatt livssyn i grunnsko-
len.

Vi mener ogsé det er viktig 4 ha god tid
ndr etiske temaer skal behandles, slik at en
far tid til & drefte etiske spgrsmal metodisk
og faglig serigst, dessuten slik at en far tid
til & drefte flere enn de to spgrsmélene som
er kjernestoff. Faget skal ogsa gi livsshjelp.

Religionsgeografisk oversikt
Vi mener det er pedagogisk uheldig & gi
en oversikt over hovedrag i en religion for &

<4 3 komme tilbake til den senere. Elevene

mister interessen for stoffet hvis det er

gjennomgdtt en gang og en senere kommer
tilbake til det. Religionsgeografi bgr vare
en oversikt over utbredelsen av verdens-

relgionene.

Hvilke religioner skal vaere kjernestoff?

Utkastet vil ha Islam, Hinduisme og
Buddhisme som kjernestoff. Foreningen
mener at tre religioner bgr vere kjernes-
toff, men vil ikke binde valget s& strengt som
utkastet. Islam bgr vare kjernestoff, dessu-
ten enten Buddhisme eller Hinduisme. Den
tredje religionen bgr kunne velges fritt. En
viss valgfrihet kan virke motiverende pé ele-
vene. Slik forslaget na foreligger, kan det
dessuten i praksis ha den konsekvens at
jodedommen faller ut.

Kristendommen i emne 2

Foreningen foreslér at kristendommen tas
ut under emne 2. Nar kristendommen kom-
mer som eget emne senere vil det virke
ungdvendig med dobbeltbehandling, szr-
lig blir dette merkbart nér emnene etter ny
struktur skal behandles i lgpet av ett ar. I
den gamle planen var det dessuten hensy-
net til todrig kombinert grunnkurs som
gjorde at emnet var med her. Her var nem-
lig ikke kristendommen med som eget ho-
vedtema.

Kristendommen

Planforslaget sier at det ikke skal gjenn-
omgés noen fullstendig dogmatikk. Fore-
ningen mener det er uheldig med negative
bestemmelser i en fagplan. Poenget mé
vare at elevene fir en sammhengende og
systematisk gjennomgang av hva kristen tro
gar ut pd. Manges erfaring er at elevenes
forkunnskaper er fragmentariske. Fordy-
pelse i ett grunn-tema som planutkastet
sier, er derfor ikke nok om elevene skal fa
"ei djupare forstiping av kristendommen".

Konfesjonsgeografisk oversikt
Som i religionsdelen bgr det heller ikke
her vare en gjennomgang av "seerdrag” til

den enkelte konfesjon for en kommer til
dem for alvor. Konfesjonsgeografi bgr bety
en oversikt over utbredelsen, dessuten den
historiske bakgrunnen. Den lutherske kir-
ken bgr vare kjernestoff, da de fleste eleve-
ne nettopp hgrer til denne kirken.

Livssyn

Vi er enig i at minst ett livssyn bgr vaere
kjernestoff, og at humanismen er et rimelig
valg. Men & begrense den til den "materia-
listiske og vitenskapelig baserte humani-
sme" er vi ikke enige 1. Det er for det fgrste
en uklar avgrensing, vi mener det er bedre
3 snakke om den rasjonalistiske livssynshu-
manismen, slik den f.eks er representert
ved Human-etisk Forbund i Norge. For det
annet mener vi at humanismen ogsd bgr
behandles som kulturtradisjon, en tradisjon
som har vert en viktig normleverandgr for
skolen.

Kristen etikk

Kristen etikk bgr vere kjernestoff. I mél-
settingen for den videregdende skolen he-
ter det bla. at Den videregéende skolen
skal bidra til & utvide kjennskapet til og -
forstaelsen av de kristne grunnverdier, var
nasjonale kulturarv, de demokratiske ideer
og vitenskapelig tenkeméte og arbeidsma-
te." Uten en innfgring i kristen etikks grunn-
lag har elevene ingen forutsetninger for &
kjenne elller forsti hva de kristne grunn-
verdier innebzrer.

Arbeidsméater

Det snakkes to ganger i utkastet om at
elevene m4 bli "konfrontert” med stoffet, ja
lzereren ma til og med ikke st i veien for
den konfrontasjonen som ma skje mellom
religioner/livssyn og elevene.

Vi antar at meningen er at elevene skal
lzere 4 forsta hvor viktig religioner og livssyn
kan vare for enkeltpersoner ogi samfunnet
,og dessuten fa forstaelse for de krefter som
religion og livssyn kan utlgse hos den enkel-
te og i samfunnet.




Undervisning og arbeidsformer (ekskur-
sjoner)

Vi mener som utkastet at ekskursjoner og
besok kan gke interessen for faget. Det bgr
imidlertid komme fram at hensynet til rep-
resentativitet og til faglig oversikt og sam-
menheng bgr vare med & styre besgk og
ekskursjoner.

Eksamensordning
Hver elevbgr fi to eller tre tema & arbeide
med under eksamen. Poenget er at likever-
digheten mellom de tre hovedemnene be-
holdes ogsé her (se over), altsa ikke som
utkastet foreslar, nemlig 4 binde ett avspgr-
smaélstemaene til ett bestemt hovedemne.

Det er opprettet et redaksjonsrad for fo-
reningens tidsskrift, Religion og Livssyn.
Hensikten med radet er a gi redaksjonen
tips om hva som foregar pa "forskningsfron-
ten" og gi forslag til stoff. R&det har allerede
hatt sitt fgrste mgte. Det har fplgende med-
lemmer:

- Elisabeth Hakedal, Kristiansans larer-

hgyskole

Redaksjonsrad for R&L

-Otto Krogset, Religionshistorisk insti-
tutt, Universitetet i Oslo ‘

- Richard Natvig, Religionshistorisk insti-
tutt, Universitetet i Bergen

- Dagfinn Rian, Religionsvitenskapelig in-
stitutt, Universitetet i Trondheim

-Kari Vogt, Religionshistorisk institutt,
Universitetet i Oslo.

- Arnt Stabell-Kul¢, Senter for larerut-
danninﬂ skoletjeneste, Univ. i Oslo.

Overgang fra Bokomtaler side 31

og tradisjoner

I Helsedirektoratets veiledningsserie fin-
nes et hekte som har interesse for religions-
lzrere. Som tittelen pa heftet (se over-
skrift) antyder gir heftet en del stoff som det
ellers er vanskelig 4 finne samlet. Siktema3-
let med heftet er & veilede helsepersonell
som ofte fir kontakt med innvandrere. De
kommer dermed i kontakt med skikker og
oppfatninger de mé kjenne for 4 kunne utg-
ve yrket. Hovedbolken i heftet gir konkret
opplysning om skikker i forbindelse med
faste, familieplanlegging, svangerskap og
fadsel, rituell renhet, dgdsfall og begravel-
se, dessuten skikker i forbindelse med me-
disinsk behandling. Dette er si ngyere
utfoldet innen folgende tradisjoner: Bahai,
Buddhisme, Islam, Jehovas vitner, Jgde-
d_Om, Siggynere, Sikhisme. Dessuten finner
Vi et eget avsnitt om omskjering, og et om
sprik og navn. Det gis ogsd en generell

Religioner og kulturer - skikker

beskrivelse av trosinnhold og religigs prak-
sis hos disse religionene/kulturene. Innled-
ningsvis finnes en god oversikt over det
offisielle apparatet som hjelper vare nye
landsmenn i ulike relasjoner. I tillegg til
litteraturoversikter under enketle religio-
nene/kulturene finnes i dokumentardelen
bak i boka en mer omfattende litteraturlis-
te, videre statistikk over de ulike samfunne-
ne, en adresseliste til samfunnene og deres
institusjoner. Etter min oppfatning vil sko-
lene ha glede av & ha dette heftet, bade i
grunnskolen og i videregéende. Det har en
type stoff elevene ofte har spgrsmal til der
vi leerere ofte blir stdende svarlgse.
Religioner og kulturer - om skikker og

tradisjoner. Veileder for helsepersonell. -
Helsedir. veiledningsserie 1/89, 126 sider.

Bestilles fra Helsedirektoratet.

DEBATT

Victor Hellern

Lektor Marian Eigeles peker pa et viktig
sporsmal i leserinnlegget "Religion - et fag
uten fakta?" (ROL, nr. 3, 1990): Elever kla-
ger pa karakteren i religion fordi de mener
at lereren har vurdert meningene deres og
ikke kunnskapene.

Lignende problemer stir naturligvis en-
hver norsklerer ogsa overfor. En rekke stil-
oppgaver - og ogsd oppgaver i religion -
spgr om din mening eller vurdering av en
sak. Hva er det da som skal vurderes? Jo,
som det stdr i Lareplanen del 2, Felles
allmenne fag, s. 15: "selvstendighet, kritisk
holdning, personlig vurdering’, dvs. heter
det videre - at lzreren ma gi prgver som
oppfordrer til "verdibevissthet og ansvars-
bevissthet".

Det er altsd argumentasjonen pé bak-
grunn av kunnskaper som skal vurderes.
Hva stér det videre om grunnlaget for ka-
raktergivningen i religion?

- Eleven skal ha godt kjennskap til stoffet.

- Evne til 4 se sammenhenger, dvs. studie-

dyktigheten skal prgves.

Da vil det vise seg at enhver som rekker
opp hénden og sier at han tror pa Jesus far
5-noe det ble spgkt med den gang faget het
kristendomskunnskap i det gamle gymnas.

Karaktergivningen i religion

Legg imidlertid merke til denne setningen
i Lareplanen: "Under prgvene bgr elevene
ha det vanlige arbeidsstoffet for hdnden".

Hva menes med det? Jo, elevene bgr ha |
leereboka og arbeidsnotatene foran seg un-
der prgven. Denne metoden har jeg brukt i
de 15 siste &rene, og jeg mener selv med
hell. Spgrsmalene formuleres annerledes
enn med bgkene lukket. Det vil kreve mer |
selvstendig tenkning og vurdering, mer
bruk av faktakunnskaper enn oppramsing
av dem. Metoden fgrer til at alle far noe ut
av prgven fordi de har mulighet til & finne
grunnlag for svar ved 4 studere materialet
man har foran seg. Dessuten oppfordrer
metoden til mindre fusk og mindre pugg av.
stoff som glemmes umiddelbart etter prg-
ven.

Det er min erfaring at denne form for
prover forer til den samme fordeling karak-
termessig som prgver uten bruk av hjelpe-
midler.

Men vi m3 jo aldri glemme at religion er
et muntlig fag, hvor karakteren skal fastset-
tes ogsd pa bakgrunn av muntlig innsats i
faget. Elever som far 5 pa skriftlige prgver,
men ikke sier et ord, bgr ikke fi 51 et
muntlig fag.

Victor Hellern, rektor pa Valler videregdende sko-
le. Adr: Vallerveien 178, 1346 Gijettum.




Marian Eigeles

Et skjevt bilde av humanismen

Dagens lzrebgker har en tendens til &
sette lihetstegn mellom modern og profan
humanisme. Dermed formidler de et skjevt
bilde av humanismen. Men for elevene ma
det bli forvirrende, forst & lese om kristen
og profan humanisme, og s f4 en presenta-
sjon avhumanismen som om kun profanhu-
manismen cksisterte. Og billedet er galt

fordi nettopp i vart rhundre har mange

kristne humanister satt sitt preg pa vér tid.
' Vi kan nevne Dean Inge, Nathan Sgder-
blom, Oluf Hartmann, Roald Fangen. Der-
med er listen ikke uttgmt. Noen vil tilfgye
Jacques Maritain ("L’Humanisme Integral"
som tar utgangspunktet i Thomas Aquinas
filosofi) og Garbiel Marcel (katolsk eksis-
tensialist). '

Det som skiller den kristne fra den profa-
ne humanisme er virkelighetsoppfatningen
og dermed humanismens begrunnelse. Fel-
les er menneskesynet dvs. troen pé:

- det gode i mennesket

- at mennesket er et myndig vesen

- at mennesket er et &ndsvesen

Det er klart at troen pa det gode i menne-
sket kan vaere problematisk i protestanti-
smen, hvor man regner med menneskets
totale fordervelse. Det er kanskje langt let-
tere & forfekte humanistiske synspunkter i
den katolske kristendom som regner kun
med en svekkelse av Gusbilde. Men selves-

_te de lutherske bekjennelsesskrifter vitner .

om troen pé at mennesket er i stand til §
gjore det gode, vel 4 bemerke, kun pa det
rent menneskelige plan. Og troen p4 men-
nesket i frihet i forhold til sine medmenne-
sker har ogsd hatt grobunn i den
protestantiske tenkning.

Og p4 etikkens omrade har den kristne og
den profane humanisme et felles stasted:
gjensidighetsprinsippet (& behandle sine
medmennesker slik en selv gnsker & vaere
behandlet) og respekten for mennesket og
for individets ukrenkeliget.

Humanismen kan altsd med sitt felles
menneskesyn og etikk vaere et velegnet stas-
ted til en dialog mellom kristne og ikke-
kristne. Dette betyr at det er uforsvarlig &
sette lihetstegn mellom modern og profan
humanisme. Dette likhetstegn blir enda
vanskeliger¢ & akseptere nir man regner
med at ogsa den moderne jgdedom har hatt
sine humanister som A. J. Heschel og Mar-
tin Buber og innenfor hinduismen er vart
arhundres humanisme representert av Swa-
mi Viwekananda og Sarvapali Radhakrish-
na.

Er da ikke lerebgkene i livssyn modne for
en revisjon i s henseende?

Marian Eigeles, lektor p4 Nordstrand viderega-
ende skole. Adr: Ekebergveien 19e, 0196 Oslo 1.

Sidsel Grandé

Moskeen - nokkelfaktor for mu-

slimer i Norge

I denne artikkelen gir Sidsel Grande en oversikt over hvordan moskeen
fungerer som religigst, sosialt og kulturelt midtpunkt for muslimer i
Norge. Vi fir mange konkrete data som ellers er vanskelig 4 finne samlet.

Det er ikke mange muslimer i Norge -
kanskje rundt 20.000. De aller fleste er inn-
vandrere fra muslimske land eller barn av
slike som er fgdt her. I Norge er Oslo
"islams tyngdepunkt" -bade absolutt og re-
lativt. Over 10.000 muslimer bor i hoved-
stadsomridet. Der det er tusenvis av
muslimer, finnes det selvsagt moskeer.

Noen vil huske en sak fra avisoppslag na
ogdagjennom flere ar: Skulle det bygges en
stor moske i Oslo? I desember 1988 ble det
definitivt klart at planene om & bygge en
sentralmoske pa Vaterland i Oslo sentrum
var skrinlagt. Da ble moske-tomten omre-
gulert. Det er mindre kjent at det allerede i
flere ar har eksistert et godt dusin moskeer
i den norske hovedstaden. Her skjer selv-
sagt religionsutgvelse i den mer avgrensede
forstand, slik nordmenn har lett for 4 tenke
pé dette.

Men moskeene er mye mer enn religigse
riter - enn bgnn og feiring av muslimske
festdager. De er mgtesteder med aktivitet i
mange av dggnets timer, og oppslutningen
ser ut til & vokse. Barn fér opplering i mo-
skeenes koranskoler. Men det drikkes ogsa
te, leses aviser og fores samtaler pa det
opprinnelige hjemlandets sprak. Moskeer i
Oslo ser altsa ut til 4 ha bade en spesifikk

 religigs rolle og en ngkkelrolle som kultur-

baerer i videre forstand for den muslimske
minoriteten. Av og til kunne en etnisk norsk
besgkende fa inntrykk av at moskeen var
den eneste organisasjon for gruppen - en
organisasjon som favnet om det religigse
livet men ogsd om slikt som i norsk sam-
menheng kunne hgrt under fagforening, fri-
undervisning eller for den saks skyld
fritidsklubb.

Nedenfor fglger noe om moskeer i Oslo
og tanker om disse organisajsonenes rolle
og betydning. Dette er basert pa en hoved-
fagsoppgave i religionshistorie forfatteren
avsluttet arbeidet med i 1988/89.

P4 60- og 70-tallet innvandret mange ar-
beidsspkende fra overveiende muslimske
land til Vest-Europa. Denne arbeidsinn-
vandringen kom senere til Norge enn fil
land pé kontinentet. I 1960 var det f. eks
ikke registert innvandring fra Pakistan til
Norge. I 1975 - det aret innvandringsstop-
pen ble innfgrt, var det vel 3.700 pakistane-
re her.

Moskeene - de muslimske institusjonen
vinner fram i styrke og oppslutning med en
betydelig forsinkelse i forhold til selve inn-
vandringen. Rimeligvis henger dette sam-
men med "etableringsomkostninger" i det




nye landet, men ogsé med innvandringens
karakter.

Det var menn fra muslimske land som
Pakistan og Tyrkia som kom fgrst til Norge.
Ofte hadde de fgrste innvandrerne en klar
oppfatning av at oppholdet skulle vare
midlertidig. Familiegjenforeningene kom
senere. Slik innvandring ble tillatt ogsa etter
innvandringsstoppen. Med hele muslimske
familier i Norge kan en forvente at behovet
for institusjoner som kan formidle egen re-
ligion og kultur gker. Hensynet til barna er
sentralt. Samtlige muslimer undertegnede
har vart i kontakt med har vert sterkt opp-
tatte av annengenerasjonsproblemet: Hva
skal skje med barna? Disse har et bein i
norsk majoritetskultur gjennom skolegang
ogannet. Det andre beinet er iislam ogidet
opprinnelige hjemlandets kultur og tradis-
jon. Konfliktpotensialet er betydelig.

Muslimer i Norge

Det er vanskelig fastsld ngyaktig hvor
mange muslimer som bor i Norge. Statistikk
over utenlanske statsborgere bosatt i riket
og over medlemmer i registerte trossam-
funn har feilkilder hver p3 sin side. Rundt
20.000 kan vare et brukbart anslag. Menne-

Figur 1

sker av pakistansk herkomst er den stgrste
enkeltgruppen. Antallet norske konvertit-
ter er lite - hgyst to-tre hundre. Muslimene
er imidlertid synlige. Arsaken er blant an-
net bosettingsmessig konsentrasjon, szrlig
1Oslo og i bestemte bydeler i hovedstaden,

Moskeene

11987 var det 18 muslimske organisasjo-
ner som mottok stgtte etter trossamfunn-
reglene fra Oslo kommune. En liten
héndfull er store med fra tusen til flere
tusen registerte medlemmer, flere andre-
oppgir fra noen titalls til noen hundre med-
lemmer. Mangfoldet er stort. Men det ser
ut til at etnisk/nasjonal tilhgrighet er et sen-
tralt kriterium for valg av organisasjon/ mo-
ske muslimer i hovedstaden knytter seg til.
Dermed gir det seg at de stgrste er domi-
nert av pakistanere. Det finnes selvsagt per-
soner som er unntak fra en slik hovedregel.

Jeg har nevnt at moskeene har hatt kraftig
vekst de siste drene. Flere av de store mo-
skeene i Oslo flyttet til nye og stgrre lokaler
i siste del av 80-tallet. For en norsk besg-
kende er 'det likevel ikke assosiasjoner til
den prakt en av og til finner i kirkebygg som

melder seg forst ved en moske-visitt. Mo-

k skeene ligger i Oslo gst, i eldre bygnings-

masse. Det dreier seg ofte om gamle indu-
stri- , lagerlokaler eller leilighetersom er
ominnredet uten at det pd noen maéte er
prangcnde. Men lokalene er praktiske for
de mange aktivitetene som foregér i mo-
skeene.

Det mé ogsé nevnes at det etter hvert har
vokst opp moskeer bl. a.i Trondheim, pa
Karlsgy i Troms, i Bergen og Drammen.

Mer en hgymesse

De store moskeene i Oslo er dpne store
deler av dggnet, men med et tyngdepunkt i
virksomheten pé ettermiddag og helg. Ritu-
elle hgydepunkter er fredagsbgnnen, fest-
dager og fastemaneden ramadan. Men i
tillegg er det altsd en jevn strgm av besgken-
de til og fra de fleste dager.

Bgnn, opplering og andre faste begiven-
heter er selvsagt viktige for muslimene og i
moskeenes indre liv. for en iakttaker uten-
fra er det imidlertid en annen observasjon
som trenger seg pa. moskeen har helt tyde-
lig en mer omfattende rolle som sosialt mg-
tested, kultur- og sosialiseringsfaktor enn
nordmenn uten videre tenker seg. Det opp-
rinnelige hjemlands sprak, kultur og mat-
skikker praktiseres.

Man samles altsa ikke til bgnn i moskeen
pa samme mate som nordmenn til hgymes-
se spndag klokken 11 eller til ungdoms-
klubb onsdag klokken 19, for deretter 4 g
hjem etter en avgrenset tid. Med et bilde
kan en i at store moskeer i Oslo likner mer
pa hgymesse, kirkekaffe, kirkebakken og
ungdomsklubb i ett lokale samtidig - bare
med den forskjell at tiltaket foregar i svaert
mange av dggnets timer hele uka. Jeg har
dessuten det inntrykk at barn er tilstedevae-
rende og deltakende i stgrre grad enn f. eks
i norsk kirkelig sammenheng.

Iislam legges det stor vekt pa handlinger,
pa leveform. For den muslimske minorite-
ten innenfor et overveiende ikke-muslimsk
samfunn er det lett & se hvorfor man legger
sa stor vekt pd moskeen som total formidler

og opprettholder av religion og leveform.
Dette gjelder nok ikke minst i forhold til
den oppvoksende slekt. I moskeen kan fo-
reldrene vare trygge pa at barna mgter
andre voksne som ogsa gnsker 4 leve i sam-
svar med islams krav.

Koranskolen

Moskeene har ogsd spesifikke religigse
opplaringstiltak for de unge. Dette er ko-
ranskolene. Koranskole holdes vanligvis
tidlig pa ettermiddagene, etter vanlig sko-
letid. Skolens primzre mél er 4 laere barna
4 resitere Koranen pa arabisk. Det synes
som om opplaringen vanligvis begrenser
seg til dette. Elevene far som regel ikke °
oversatt og forklart teksten. Sammenli-
kningen som ville ligge nzrmest for nord-
menn er trolig den gamle norske katekisme-
opplaringen.

Inntil 10-12 &rs alder gér gutter og jenter
sammen til koranskole.. Noen moskeer har
tilbud om opplering til jenter ogsé etter
pubertetsalder, men ikke alle. Da foregér
undervisningen atskilt.

Skolemyndighetene i Oslo yter gkonomisk
stgtte til koranskoleoppleringen. Ikke alle
organisasjoner gjgr bruk av denne stgtten.
1 1987 var det 4tte organisasjoner med 599
elever pa barneskole- og 98 elever pd ung-
domsskoletrinnet som fikk midler til koran-
skolevirksomheten. Skolemyndighetene
stiller ikke krav til innhold og form pé ko-
ranskole-undervisningen.

Det er hovedsakelig frivillige, voksne mu-
slimer som er lzrere. Det er savidt jeg har
kunnet iaktta liten bruk av leremidler - det
er tale om hgytlesning under veiledning
hvor barna gjentar etter leereren.

Jaamat-e-ahl-e-Sunnat .

En noe mer detaljert omtale av Oslos st@r-
ste moske kan bidra til utfylling av bildet.
Jaamat-e-ahl-e-Sunnat-moskeen bestar av
sunnimuslimer av vesentlig pakistansk
herkomst. Fram til 1988 hadde moskeen
tilhold i en nedlagt trikkestall. Moskeen
hadde et stort sentralt lokale for samling og
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bgnn. I en halvetasje pa "hylla" over dette
var det innredet bibliotek. undervisnings-
rom og en mindre avdeling for kvinnene.
Lederen, imamen, hadde et rom, videre
fantes et treningslokale for ungdom og et
kjpkken. Naer inngangen fantes npdvendige
vatrom for rituell vask fgr bpnnen mm.

Tallet pa voksne medlemmer var i 1987
3.622. Koranskolen hadde 207 elever i bar-
neskole-alder, 37 pa ungdomsskoletrinnet.
Det var opprettet egen jenteklasse for jen-
ter over pubertetsalder. Sa langt jeg kunne
se var jenter og kvinner lirte til stede i mo-
skeens samlede liv da.

Moskeen har vokst kraftig de siste arene,
og har ogsé bygget ut sitt opplaringstilbud.
11988 flyttet man over Akerselva til et loka-
le p& Grgnland. Plassen ble vesentlig utvi-
det. Innredningen av det nye lokalet har
mange likhetstrekk med det gamle. Imid-
lertid er forholdene vesentlig bedret nér det
gjelder kvinnenes mulighet for deltakelse -
men selvsagt i samsvar med prinsippet om
kjgnnssegregering ( ofte kalt "purdah").
Kvinnene har ni et storre eget lokale.Det er
egen inngang fra gata til dette lokalet, som
er avdelt innenfor moskeenes stor-rom.
Stgrre nervar av kvinner og jenter kunne
observeres.

I'mars 1989 oppga imam Chisti at 500 barn
mottok koranskoleundervisning bare i den-
neenc moskeen I'tillegg til koranskole drev
man undemsnmg 1 urdu. 42 personer del-
tok i hafiz-klasse (hafiz: person som kan
resitere hele Koranen utenat), mens fire var
ferdig utdannet. Denne moskeen oppga da

at det ogsa forelé planer om 4 starte norsk-

opplering for voksne innvandrere. Leder-
ne anslo medlemstallet til 5.000.

Tross stgrrelsen er selve organisasjonen
tilsynelatende "lett". Imamen er lgnnet, men
utover dette oppgis det at bare noen fa
personer far noe betaling for deltidsinnsats,
resten er frivillig arbeid. En av lederne un-
derstreket at kjgp og innredning av nar
2.000 kvadratmeter nye lokaler hadde vart

et gkonomisk lgft for gruppen. Han oppga i

dette som grunn til at en tidligere plan om
4 starte privat grunnskole pd muslimsk
grunnlag var skrinlagt.

Verdiformidler - og konserverende kraft

Det er vanlig & hevde at nordmenn en
privatreligigse, og dessuten at det norske
samfunnet er blitt stadig mer sekularisert
gjennom arene. Islam er annerledes. I islam
gnsker en ikke 4 skille mellom det religigse
og det sekulere. Ideelt sett innebarer det
atislam skal regulere alle sider ved samfun-
net, ikke bare en privatreligigs sfaere. For
muslimer vil dermed dette 4 oppdra barn til
"gagns mennesker" vare ensbetydende
med & oppdra dem til gode muslimer. Det
er lett & forsta hvorfor moskeen far en slik
sentral plass.

I tillegg er det i Oslo tale om en muslimsk
minoritet innenfor en kvalitativt forskjellig
norsk majoritetskultur. Et slikt gkt "trykk"
utenfra sammenliknet med forholdene i det
opprinnelige hjemland bidrar selvsagt til at
organisasjonene som ivaretar egen religion

Figur 4
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og kultur fir enda stgrre betydning - ogsé i
sosialiseringen av barna.

S4 godt som alle muslimer her i landet er
engstelige for at storsamfunnet omkring
skal fi for stor innflytelse over de unges
utvikling,

Moskeene fungerer tilsynelatende pé alle
mter i retning av 4 bevare og holde i hevd
hjemlandets kultur for de grupper som be-
nytter tilbudet i Oslo. Her lever morsmalet
ogdet opprinnelige hjemlands sed og skikk.
De religigse riter utgves. Dessuten er opp-
leringstilbudet og den generelle tilsutning-
en tilsynelatende sterkt voksende.

Moskeene kan sees pd som buffere mot
majoritetskulturen. De er vesentlige verdi-
formidlere til alle, men szrlig til den opp-
voksende generasjonen. Kanskje skyldes
veksten bade at nyankomne over arene har
fatt etablert seg med det ngdvendigste, slik
at ressurser i stgrre grad kan avsees til or-
ganisasjonene. Men den skyldes vel ogsa at
behovet fgles sterkere. Med arene vil det
vare en stadig stgrre del av den muslimske
minoriteten som ikke har fatt noe "gratis"

ved & vere fgdt i og vere vokst opp i et
muslimsk land.

Islam eller tradisjon

Muslimene i minoritetsposisjon ser altsé
ut til 4 slutte seg sammen og til 4 slutte opp
om sine institusjoner - moskeene. Det fin-
nes sikkert et konfliktpotensiale mellom ge-
nerasjonene i en slik situasjon, uten at den
har vart altfor markant for en utenforsta-
ende iakttaker ved besgk i moskeene.

England har store muslimske minoriteter
som dessuten har vert i landet i mange &r.
Innenfor den engelske muslimske minorite-
ten pagar en diskusjon om hvilke trekk ved
leveformen som er islam, og hvordan dette
kan avgrenses mot trekk som "bare” kan
regnes som det opprinnelige hjemlandets
sed og skikk. Skillelinjene gir ikke uventet
mellom eldre og yngre muslimer. Blant bo-
temidlene man har tydd til i denne konflik-
ten er utdanning avimamer fra den engelsk-
fadte muslimske minoriteten selv, fordi dis-
se har bedre kjennskap til det omkringlig-
gende storsamfunnets sprak og kultur.

Imanene i de norske moskeene kan si
langt jeg kjenner til lite norsk, og har relativt
darlig kjennskap til forhold i det norske
samfunnet. Imanene er jevnt over henter fra
muslimske land og deler det aller meste av
tiden med trosfellene. Kanskje vil en etter
hvert f4 liknende diskusjoner i Norge som i
England?

Valg?

En etnisk 0g religigs minoritet i et stgrre

samfunn mé i mange forhold trollg velge
mellom ytterpunktene Agéoppidetstgrre
samfunnet eller & legge ekstra vinn pa &
bevare egen tradisjon, kultur og religion.
Det kan synes som om mange muslimer i
Oslo velger det siste, og at sterkt voksende
moskeer/egne organisasjoner spiller en
sentral rolle i dette bildet.

Sidsel Grande, lektor p& Ski videregdende skole.
Adr: Follovn. 70, 1400 Ski.
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Knut S. Vikor

Islam og sufisme

Det verkar merkeleg for mange at vi finn mystikk (sufisme) innan islam,
I denne artikkelen fir vi ein oversikt over fenomenet med ein kort histo-

rikk.

Framstillingar av islam i media og popu-
larverk legg i dag gjerne mest vekt pa fun-
damentalistiske og politiske tendensar, slik
at ein gjerne kan oppfatte det slik at mot-
setninga i den islamske verda gir mellom
"ytterliggdande" og religgst motiverte beve-
gelsar og "moderate" og verdslig (og vestlig)
orienterte statsleiarar. P4 den méiten blir
religionen identifisert som "ytterliggiande",
fundamentalisten blir gjort til den mest re-
ligigse. Dette kan skape eit gale inntrykk av
islam. Religionen har dominert ei heil verd,

frd Atlanterhavet til Stillehavet i halvtanna

tusendr, og det er berre gjennom 3 forsta
den variasjonen og spennvidda dette har
fart til at vi kan gripe den rolla islam spiller
i dei ulike samfunna i dag.

Eit trekk ved religionen islam som sjelden
kjem fram i media, men som dominerer i
forskingsfeltet islam, er det vi kallar den
islamske mystikken. Namnet kan vere uhel-
dig, fordi den bringer tanken i retning av
kristen mystikk, og kanskje mest i retning av
tilbaketrekt kontemplasjon og esoteriske
visjonar.

Dette er ogsa ein del av den islamske mys-
tikken, men den spenner mye vidare. Det er
like rett & seie at denne forma for islam, som
vi kallar sufismen, representerer den folke-
lige formen for islam, ei alternativ religions-
utfalding som kombinerer det estoriske
med det populere.

Sufismen har altsd fleire sider. Ein kan
studere det i eit religigst perspektiv, som ei
litteratur- og musikkform, som eit sosiolo-
gisk eller politologisk fenomen, eller som
del av historia. Dette gjer det spennande
som forskingsfelt, men ogs4 instruktivt som

eit bilde pa det islamske samfunnet. Fram-
stillinga av islam kan derfor konkretiseras
og verkeliggjeras gjennom ei framstilling av
ulike former for sufisme.

Ordet "sufisme" kjem av "suf", eller ull pd
arabisk; pa grunn av ullkoftene dei tidlige
mystikarane gjekk med. Slik har rgrsla bak-
grunn i asketismen, og vestlige forskarar la
tidligare vekt pd sambanda til dei kristne
asketane i det omradet islam tok over. Det
kan nok ogsa ha komme impulsar fra India,
men den sufismen vi kjenner i dag er i bunn
og grunn islamsk. Det religigse preget av
sufismen skiller seg fra den "offisielle" for-
ma for islam ved & legge vekt pa det person-
lige forholdet til Gud. Medan den islam vi
finnimoskeane er prega av eit regelverk for
rituale oé livsfgrsel, er malet for sufien den
direkte opplevinga av einskapen med Gud.
Malet for strevet er at sjplvet, det dennesi-
dige og forgjengelige skal forsvinne, slik at
det som star att berre er den evige Gud. Dei
tidlige store helgnane kunne gi i ein slik
tilstand permanent, som al-Hallaj som rop-
te ut "Eg er Rgyndommen", dvs. Gud. I det
daglige sgker sufien ei slik personlig opple-
ving av Gud gjennom rituale og bgnn som
kan leie fram til ekstatiske tilstander.

Mange av dei tidlige muslimane var knytt
til sufismen, og gav uttrykk for Guds kjeer-
leik i poesi av det fremste i arabisk og per-
sisk litteratur. Men andre sig sufismen som
kjetterskap - al-Hallaj vart hengt for utropa
sine. Derfor konsoliderte sufi-rgrsla seg, pd
to matar. For det forste vart det slatt fast at
sufismen ikkje stod i motstrid til moskeens

regelverk. Berre den som fglger Lova, og-

utfgrer muslimens pliktar, kan hépe & opp-
né kontakt med den Gud som har innstifta

Lova. For det andre, samla seg dei organi-
satorisk i brorskap, eller ordnar. Fellesskap
er forsvar, men samtidig vart den kunnska-
pen som skal til for & oppnd opplevinga av
Gud formalisert og hierarkisert. Frd na av
(1100-talet) blir dette ein lerdom som mé
overforas fra lerar til elev, i ei ubrytelig
kjede.

Desse ordnane utvikla seg naturlig fra uli-

Figur' 2

4. R-90 ordener Shadhili", sjgl om deialdri har vore

- ke leerde, og det finnas i dag fleire tusen av

dei. Noen er store og spenner over heile den
islamske verda, andre sm4, kanskje avgren-
sa til ein by eller landsby. Dei varierer i
struktur, i innhald og i forholdet mellom
medlemmer og leerar. Men dei er alle tole-
rante overfor kvarandre; det er ikkje snakk
om "sekter" som stér mot kvarandre. I sta-
denertanken at det er ulike vegar til samme
mélet, der alle kan vere like verdifulle.

Ein kan altsé ikkje generalisere mellom
alle desse tusen ulike variantane. Men em

— omradet fgle samkjensle med denne orde-

kan seie noe ting som er typiske for dei
fleste ordnane.
Det er ikkje snakk om "munkeordnar” slik
vi kjenner frd kristendommen. Dei fleste
brorskapa er organisert rundt losjer, hus
styrt av ein lokal shaykh. Men medlemmene
i ordenen, brgdrene eller sgstrene, er van-
lige medlemmer av lokalsamfunnet og lever
sitt normale familieliv (slik ogsé shaykhen
ogsé ofte gjer). Dei skiller seg fra resten av
landsbyen eller gata berre ved at dei med
jamne mellomrom, vanligvis ein gong i veka,
samlas til rituale i losja. Her gjennomfgrer
dei bgnnene, dansen eller resitasjonen alt
etter kva som er typisk for den ordenen dei
hgrer til. Samtidig kan losja vere eit sosialt
treffpunkt og utgangspunkt for verdslige
nettverk. Det er spesielt typisk i byane.
Mange arabiske land er i dag prega av ur-
banisering; folk bryt opp fra landsbygda og
spker inn til storbyen pa jakt etter arbeid.
D4 kan dei g3 til losja, eller til brgdre dei
har truffe der, som kan hjelpe dei med hus
eller arbeid, eller vere eit sosialt anker i det
nye og vanskelige livet. P4 samme méten
har mange ordnar bade i moderne tid og
tidligare vore utgangspunkt for handels-
samkvem over landegrenser.
I ein landsby er det vanligvis berre ei losje,
—eitt brorskap. D4 vil heile landsbyen eller

nen, og meine at "vi er Qadiriar" eller "vr

i kontakt med losja. Ein avdgd leiar for eit
brorskap kan ogs3 fa status som lokal hel-
gen. D kan innbyggarane i landsbyen -
kanskje helst kvinnene - gé til grava hans for
4 be om fruktbarheit; eller at eit barn skal
bli friskt, eller anna. Spesielt dette blir mi-
slikt av moskeens folk, fordi det klart er i
strid med islams lzre. Berre Gud sjgl kan
innfri slike bgnner, og ingen, dgde eller
levande, kan stille seg mellom Gud og det
einskilde mennesket. Men pd landsbygda
lever mange ting som moskeen i storbyen

ikkje vil godta. 15
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" P4 denne méten er sufismen ramme for
ein folkelig religion. Men samtidig kan leia-
rane av ordnane vere hggt skolerte leerde i
den "offisiclle” islam, og ofte mellom dei
mest respekterte ved dei store lareseta.
Dermed kan det vere ei stor spennvidde
innan den enkelte orden, eller mellom ord-
nane.

Historikaren ser gjerne pa det. Men han
kan heller ikkje unnga a legge merke til
noen trekk ved sufi-brorskapa. Sett i noen
stikkord, er dei lokale, dei er folkelige, dei
er organiserte og dei er uavhengige. Alt
dette skulle vere ei oppskrift pa at brorska-
pa kunne spille ei politisk rolle nér tida
hgvde for det. Og det er ogsa tilfellet mange
gonger. Dei aller fleste sufi-ordnar er rik-
tignok strengt upolitiske, og held seg innan
sieiga verd. Men noen f4 har spilt ei politisk
rolle, og nir dei gjer det, kan dei ha stor
slagkraft, nettopp pa grunn av desse stik-
korda.

Eit dgme pé det kan t.d. vere Sanusiya-
brorskapet. Det vart oppretta i Arabia p&
1830-talet, men flytta snart til omrada rundt
sentral-Sahara. Det var ein orden utan po-
litiske overtonar, men strengt sentralisert
rundt den sentrale losja i Jaghbub. Deira
fgrste oppgave var & pasifisiere beduinane
i omradet, som gjorde ferdsla utrygg bade
for pilgrimar og handelsreisande. Ordenen
oppretta losjar i omradet til alle Beduin-
stammane, og fekk leiarane til & sende sg-
nene sine til Jaghbub for & studere. Dermed
vaks ordenen og Beduinsamfunnet saman.
Det vart slutt pa rgverferdene, og handelen
blomstra, men det var utbreiinga av islamsk
kunnskap som var ordenens mal med sitt
arbeid. Men rundt 1900 kom det nye herrar
inn; franskmennene marsjerte gjennom Sa-
hara. Dei sdg Sanusiane som fiendar, og
gydela losjene deira. Beduinane gjekk i for-
svar, og dei gjorde i namnet til islam og
Sanuisi-ordenen. Samtidig kom organisa-

sjonen til ordenen til hjelp. Leerdomssetet
vart krigshovudkvarter; losjane vart kon-
taktledd mellom. sentralen og lokale bedu-
in-grupper. Dei matte gi seg mot Frankrike,
men da Italia gjekk inn i Libyai 1911, Klarte
Sanusi-brorskapet og beduinane a halde
motstanden ved live i tjue ar, fram til 1931,
Etter krigen vart staten Libya oppretta av
FN. Og det var leiaren for brorskapet, Mu-
hammad Idris al-Sanusi, som da vart ut-
nemnt til den fgrste (og siste) kongen av
Libya.

Det finnes ogsé meir fredelige dgme. Neer
knytt til Sanusiya-ordenen oppstod det eit
brorskap kalla Mirghaniya i Sudan, ogsa dei
godt organisert, ogs& dei med hovudvekt pa
leerdom, ikkje krig. I Sudan fanst det mange
andre grupper og brorskap, og dd Mahdien
starta sjplstendekampen sin mot tyrkarane
1 1884, stod Mirghaniya-ordenen utanfor.
Mahdien fall, engelskmennene kom. Som
motvekt mot Mahdi-rgrsla (kalla Ansar),
fremma dei rolla til Khatmiyaene og andre
sufi-ordnar. D4 Sudan vart sjglstendig i
1956, var det Mirghaniyaene og Ansar-rgr-
sla som var organisert i Sudan. Dei forma
derfor kvart sitt parti, og gjekk inn i det
parlamentariske spillet. Sudan levde under
militzrstyre 1 mange r, men dé parlamen-
tarismen vart innfgrt 1 1985, heitte statsmi-
nisteren Sadiq al-Mahdi (oldebarn av
Mahdien), og presidenten Muhammad
Uthman al-Mirghani. Dei gamle partia le-
ver vidare, og vil leve vidare i Sudan, ikkje
pa grunn av politisk ideolgisk usemje, men
fordi er basert i kvar si religigse rersle.
Dermed kan den religigse mystikken bli ein
del av det moderne samfunnet, og kanskje
ein meir naturlig del av eit islamsk system
enn dei nymotens fundamentalistane.
Knut S. Viker, Daglig leder for Senter for Midt-Ds-

ten og Islamske studier, Universitetet i Bergen.
Adr: Parkveien 27a, 5007 Bergen.

pPauline Torsvik Hoisaeter

Islam i grunnskolen

Hvorfor undervise om islam i grunnskolen?

Islam og andre religioner har gjennom tiden blitt sett pa gjennom ulike
pbriller. I denne artikkelen gir Pauline Torsvik Hgiszter et historisk
tilbakeblikk p4 hvilke vilkar ulike lereplaner har gitt islam. Hun gir ogsa
en vurdering av enkelte didaktiske sider ved undervisningen om andre
religioner, fgr dagens situasjon i M87 belyses.

Under et besgk pa en evangelisk privat-
skole i USA 11980 spurte jeg min velvillige
lzerervert om skolen underviste om andre
religioner enn kristendommen. "If we do,
only to fight them!" var svaret. Et direkte og
zrlig svar, som nok ville ha mgtt mange
hevete gyebryn i Norge.

Ifglge vart offisielle pedagogiske program
har vi i 19700g 80-4rene i betydelig grad
vaert motivert her i landet til & undervise om
islam og andre fremmede religioner, og
med ganske andre moderne, menneske-
vennlige og idealistiske begrunnelser enn
den min amerikanske venn ga. Et historisk
tilbakeblikk

I Nord-Europa og Skandinavia foregikk
debatten om andre religioner i skolen ve-
sentligi 1960- og fgrste halvdel av 1970-ére-
ne. I den deltok teologer, filosofer,
religionspedagoger, skolefolk og politike-
re. Det ble holdt internasjonale konferan-
ser med dette som hovedtema, og
engasjementet var sterkt i denne debatten,
som serlig ble inspirert og influert av eng-
elsk pedagogisk tenkning. Det kan vare
nyttig og interessant i 1990 & se litt tilbake
pa denne debatten og de argumenter for og
imot fremmede religioner i skolen som var
de viktigste, og som fikk innflytelse pa det
arbeid som ble nedlagt i de nye norske le-
replaner i 1974 og 1987.

Tidlig i vart drhundre tok idealister opp
spprsmalet om undervisningifremmede re-
ligioner som tema i den allmenne utdan-

ning. Vi kan nevne Nathan Sgderblom som
med stor kraft fremholdt viktigheten av det-
te s4 tidlig som i 1901. Den generelle reli-
gionspedagogiske utvikling i de forskjellige
land fikk selvfplgelig betydning. I noen land
er skolens offentlige kristendomsundervis-
ning lovfestet til en bestemt konfesjon, som
i Norge. I andre land, som i Sverige, fikk
skolen tidlig en konfesjonslgs kristendoms-
undervisning. I land med sterk tilknytning

mellom skole og kirke, fikk teologiske argu-

menter for og imot andre religioner og livs-
syn i skolen avgjgrende betydning.

De lutherske kirker har siden 1920-arene
veert under innflytelse av den tyske teologen
Karl Barth. Denne teologien hevder at det
kristne evangelium som Guds verk betyr
opphevelse av alt som kalles religion, idet
religion er menneskers anstrengelser, og
som sidanne uten &penbaringsverdi. Mel-
lom Jesus og samtidens guder eksisterte
ingen dialog, og vi kan like lite 4pne en slik.
Religion defineres som vantro, og fremme-
de religioner er noe ikke-cksisterende i for-
hold til skolens religions- (kristendoms-)
undervisning. En skole med slike religions-
pedagogiske idealer kan bare akseptere an-
dre religioner i misjonsperspektiv, som noe
som skal bekjempes.

Men religionspedagogikken fikk noe se-
nere 1 drhundret, serlig i England, sterke
impulser fra teologen og filosofen Paul Til-
lich. Til hans religionsbegrep hgrer tanken
om en uavbrutt religionsapenbaring. Han
setter ingen skarpe grenser mellom religion
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og kristendom. Gud apenbarer seg der
mennesket opplever det hellige, ogsa gjen-
nom andre religioner enn kristendommen.
Denne teologien fremholdt at forstaelsen
av Guds forhold til skapningen mi vare
avgjgrende for den stilling en tar til frem-
mede religioner. Et Guds-forhold er lagt
inn i all menneskelig eksistens. Det forhold
at menneskene reflekterer over sin eksis-
tens og utfolder seg i kulturelle ytringer, er

‘isegselv et studieobjekt en plikter & ta opp,

den religigse faktor. Dialogen religionene
imellom fglger som en konsekvens aven slik
teologi, og skolen ma bidra til dialog og
innlevelse. En personlig utvikling

Teologiens imperativer er i dag ikke makt-
paliggende for pedagogisk virksomhet. En
tilstreber & ta utgangspunkt i individet, i
utviklingsmulighetene for barn og unge. Og
dette er da ogsé vesentlig for de religigse
begrunnelser som er blitt gitt for & integrere
andre religioner og livssyn i-skolen. Det er
blitt pekt pa den apati som preger ungdom
i vesten overfor deres egen religion. En
innfgring i andre menneskers religion og
kultur kan vekke ny interesse for var egen
kulturbakgrunn og egne verdier. Vi m4 vek-
ke den nye generasjon til bevissthet om noe
som transcenderer det materielle og gir det
en annen betydning. De protestantiske kir-
ker har forsgmt seg her. De har vert grepet
av aktivisme, omsorg, evangelisering,
pkonomisk og generell fremgang. Men ung-
dommen kjenner ikke det kontemplative i
religionen, den personlige enhet med
guddommen. Her har andre religioner noe
&lzere 0ss, og ogsa om det personlige aspekt
1 religigs etikk.

Det har eksistert en god del skepsis til
undervisning i fremmede religioner med
begrunnelsen at dette er et altfor krevende
stoff for vanlig skoleundervisning. Hvis en
ikke kan foreta dyptgéende studier basert
pé personlig interesse, burde en la slike
emner ligge. Det vil likevel bare bli en
aksentuering av hva vi synes er annerledes,
merkelig og frastgtende. Det er umulig for

ungdommen & sette seg inn i de komplekse
filosofier og ideer som er grunnleggende,
og en kan vekke intoleranse og motvilje ved
4 fokusere pa ting som er uakseptable sett
med vére vestlige gyne. Det er vanskelig 3
gi en objektiv fremstilling med begrensete
midler og liten tidsressurs. Serlig i Tys-
kland har man brukt slike argumenter, men
ogsa i dansk og engelsk debatt har de vart
merket. Undervisning i islam - kunnskap
om den nzre virkelighet

Fra 1960-arene har vi hatt stor innvan-
dring til Europa fra hele verden, fgrst til
England og kontinentet, senere til Skandi-
navia. En har fatt en stor grad av religigs
pluralisme i samfunnet, og dette har etter
hvert feid til side de fleste argumentene mot
4 undervise om fremmede religioner i sko-
len. Islam er en betydningsfull faktor iinter-
nasjonale forhold og muslimene er ogsa en
tallrik gruppe avvare egne landsmenn. Sko-
len er et sted vi kan pévirke samfunnsutvi-
klingen, og det er viktig & gi fremtidens
samfunnsborgere kunnskap om andres tro
og kultur nettopp for 4 motvirke fremmed-
hat og kulturkollisjoner, og kanskje ogsd
alvorlige internasjonale konflikter. Det er i
samfunnets interesse & pavirke utviklingen
i positiv retning ved & gi bred plass til frem-
mede religioner i skolen.

Men langt de fleste argumenter for under-
visning i andre religioner og livssyn har pe-
dagogiske begrunnelser med solid
forankring i skolens formalsparagraf. Livs-
synsemnene har betydning béde for skolens
mélsetting og for elevenes behov. Velbrukt
inntil talemater er begrunnelsen om 4 frem-
me toleranse og forstaelse for- andre hos
elvene. Istedenfor nedlatende avstand til
mennesker med annen tro og kultur, skal vi

gi anledning til innlevelse og opplevelse av -

fellesskap.

Samme begrunnelse har ogsa kravet om at
skolen skal lzre elevene om den religigse
faktor i tilverelsen, den betydning som tro

/o8 livssyn har i menneskers liv. Dette vil

ogsd ha betydning for den enkeltes utvi-
klingsmuligheter. Religionene ma tas pd al-
vor, deres lere, mytologi, etikk, ritualer,
fellesskap og sosial sammenheng. Dette
kan bety berikelse for ungdom som vokser

opp i et sekularisert samfunn hvor religion

ogtroer en privatsak for spesielt interesser-
te.

Undervisningen i andre religioner og livs-

syn kan ogsa berike det faglige innhold in-
nenfor andre fag i skolen. Historien kan
ikke forstds uten at religionene far sin plass.
Verdens globale mangfold preges av reli-
gigse aspekter, som er enviktig del av kultur
og levevis, konflikter, politikk, ja, endatil
gkonomi. Religionenes rikholdige farge-
spekter er med og levendegjgr verden for
elevene.

Skolen skal tilrettelegge for personlig ut-
vikling ogsé ved & gi kunnskap om andre
religioner. Eleven skal kunne ta stilling til
livssynspluralismen, orientere seg, vite noe
nér han mgter religigs pavirkning i fremti-
den. Dette gjelder ogsa for dem som treng-
er et alternativ til kristendommen, som
onsker 4 orientere seg mot andre verdier og
eksistensielle lgsninger enn dem var kultur
barer preg av. Det har vart et mye brukt
argument i debatten at ungdom er levende
interessert i eksistensielle spgrsmal som
diskuteres lgsrevet fra tradisjonell kristen-
domsundervisning. Ogs4 aktuell problema-
tikk rundt miljgdebatt og gkologi kan tas
opp og se mgter religips pavirkning i frem-
tiden. Dette gjelder ogsd for dem som
trenger et alternativ til kristendommen,
som gnsker & orientere seg mot andre ver-
dier og eksistensielle lgsninger enn dem var
kultur bzrer preg av. Det har vart et mye
brukt argument i debatten at ungdom er
levende interessert i eksistensielle spprsmal
som diskuteres lgsrevet fra tradisjonell
kristendomsundervisning. Ogsa akiuell
problematikk rundt miljgdebatt og gkologi
kan tas opp og se mgter religips pavirkning
ifremtiden. Dette gjelder ogsa for dem som
trenger et alternativ til kristendommen,

som gnsker & orientere seg mot andre ver-
dier og eksistensielle lpsninger enn dem var
kultur barer preg av. Det har vart et mye
brukt argument i debatten at ungdom er

- levende interessert i eksistensielle spgrsmal

som diskuteres lpsrevet fra tradisjonell
kristendomsundervisning. Ogsd aktuell
problematikk rundt miljgdebatt og gkologi
kan tas opp og se At vi plikter & arbeide for
et samfunn hvor kristne og muslimer kjen-
ner til hverandre og kan eksistere sammen,
er et selvfplgelig mal nasjonalt og interna-
sjonalt. Men da ma skolen hjelpe elevene &
se saken fra minoritetens side. Internasjo-
nalt har vi nok ogsa en gjeld a betale som
del av det undertrykkende Vesten. Under-
visningen vil ikke mangle utfordringer og
interessante perspektiver. Andre religio-
ner i lereplanene

Grunnskoleloven av 1969 lovfestet under-
visning i islam og andre religioner, og siden
1970 har vi fitt to mgnsterplaner for grunn-
skolen, Mgnsterplan for grunnskolen 1974
ogMgnsterplan for grunnskolen 1987 (M74
og M87). Det kan vere av interesse  se litt
pa de Igsninger disse planene tilbyr med
hensyn til undervisning i andre religioner og
livssyn. Islam i M74

M74bar preg bade av moderne pedagogi-
ske prinsipper og religionspedagogisk kon-
servatisme. Faget Kristendomskunnskap
ble tillagt funksjonen som innfallsport til
forstielse av den religigse dimensjon i all- §
menn betydning. Men samtidig ble faget
holdt "rent" for lzrestoff om andre religio-
ner og livssyn, bortsett fra misjonskunn-
skap. Orienteringsfag og ;Samftmnsfaig
hadde oppgaven 4 formidle fremmede reli-
gioner, med mye livssynsstoff i fagplanene,
i overensstemmelse med grunnskoleloven.
Det globale perspektiv var et giennomgden-
de prinsipp i disse fagene. Samtidig fikk vi

- et nytt livssynsfag for spesielt interesserte,

Livssynsorientering. Et viktig poeng ved
den nye planen var at arsplanene var ret-
ningsgivende rammeplaner med anledning
til & gjgre et utvalg av stoff.
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I 1981 og 1982 ble det skrevet to hoved-
oppgaver ved Institutt for religionsviten-
skap, Universitetet i Bergen, som begge
hadde som tema situasjonen i skolen etter
M?74 hva angikk undervisning i fremmede
religioner. Analysene gikk péa planer og
malsetting, lerebgker, lererutdannelse,
praktisk undervisning og elevinteresse.
Noen av konklusjonene kan vere verdt et
tilbakeblikk.

24 samfunnsfaglarere pa 7. &rstrinn i Ber-
gen og Hordaland ga informasjon om un-
dervisning om andre religioner og livssyn i
27 klasser med til sammen 675 elever. Nes-
ten halvparten av disse lererne karakteri-
serte malsettingen i M74 om fremmede
religioner og livssyn for 7. klasse som van-
skelig og umulig & gjennomfgre. Innenfor
rammeplanen for samfunnsfag ble slike re-
ligionsemner langt sjeldnere valgt som un-
dervisningsemner enn samfunnsfagemner
generelt.

En analyse av lerebgker ga folgende kon-
klusjon: Larebgkene i samfunnsfag etter
innfgringen av M74 hadde langt mindre
kunnskapsmengde om fremmede religio-
ner enn hva kristendomsbgkene hadde hatt
for innfgringen av den nye planen. Det var
det tidligere kristendomsfaget som hadde
hatt slike emner.

En undersgkelse i leererhgyskoler og pe-
dagogiske seminar omkring kvalifisering av
lzerere til livssynsundervisning etter M74,
ga folgende resultat: Av 10 lererhgyskoler
hadde bare tre undervisning i andre religio-
ner og livssyn i samfunnsfaget. Alle 10 hgy-
skolene hadde imidlertid slik undervisning
i kristendomskunnskap, som ogsé skulle
kvalifisere lzrere til grunnskolens livssyns-
orientering,

En henvendelse til ca. 600 elever i ung-
domsskolens 8. klassetrinn hgsten 1980,
med oppfordring til & gi poeng til emner 1
samfunnsfag etter sin interesse for emnet,
ga fglgende resultat: 525 elever sa tydelig
fra at emner om fremmede religioner og

livssyn vakte mindre interesse enn sam-
funnsfagemner generelt. Eksempelvis had-
de islam en gjennomsnittlig poengsum p3
2,54, alle emnene generelt 4,45.

Disse undersgkelsene oganalysene i 1981
0g 1982 viste altsa at situasjonen i grunnsko-
len med hensyn til integrering av livssyns-
emner i samfunnsfag var en helt annen enn
den mélsettingen M74 hadde. Med noe ge-
neralisering kunne resultatet tyde pa at det
sveert ofte ikke ble undervist i andre religi-
oner og livssyn i det hele tatt, og at interes-
sen blant elevene var liten. Islam i M87

M87 legger fremdeles hovedansvaret for
undervisning i fremmede religioner pa sam-
funnsfag og orienteringsfag. Slike emner
utgjer et hovedemne i Samfunnsfag. Forsta-
else og respekt er her ngkkelord for malset-
tingen. Men det radikalt nye fra M74 er at
faget Kristendomskunnskap har fatt verd-
ensreligionene inn som et hovedemne. Det
er ogsd eksplisitt uttrykt at en skal legge
vekt pa dialogen og det som er felles. I det
nye faget Livssynskunnskap, et fullt utbyg-
get alternativ til Kristendomskunnskap, er
det naturlig at islam og de andre religione-
ne er presentert i full tyngde.

Den nye mgnsterplanens generelle del
legger vekt pa andsfrihet, toleranse og re-
spekt for andres standpunkt, samtidig som
den understreker at skolen som helhet skal
bygge pa kristne og iumanistiske etiske ver-
dier. Et generelt prinsipp er kravet om god

. allmennkunnskap og kjennskap til kulturer

i andre deler av verden. Slike mélsettinger
er godt egnet som bakgrunn for arbeidet
med religionsemner. Men det er et minus at
andre religioner og livssyn ikke er kommet
med pa listen over emner med tverrfaglig
undervisning, som f.eks. miljgvern har.

Ser vi pa fagplanene, har Kristendoms-
kunnskap i sin malsetting ogsé generelle
prinsipper: Forstéelsse og respekt for reli-
gigse verdier, hjelp til 4 utvikle toleranse og
respekt for andres tro. Faget har fatt et
hovedemne om andre religioner og livssyn.

Hovedansvaret henvises til samfunnsfag,
men kristendomsfaget tar opp felles verdi-
er. Konkret finner vi i drsplanene emner
som livssyn i lokalsamfunnet, livsriter og
heytider, de forskjellige religioners guds-
bilde, symboler, gudsdyrkelse og kulturfor-
mer. Forholdet til kristendommen er ogsa
et hovedpunkt.

Faget Livssynskunnskap legger selvfglge-
lig opp til helt andre mél nér det gjelder
kunnskap og fordypelse i religionsemnene.
Her er alle verdensreligionene nevnt kon-
kret 1 egne hovedemner, og dessuten har
sekulare livssyn et eget hovedemne.

Orienteringsfag og Samfunnsfag berer i
samsvar med skoleloven hovedansvaret for
4 na alle skolens elever med noe kunnskap
om verdens religioner og livssyn. Kravet om
allmennkunnskap er viktig i mélsettingen,
likeledes hensynet til minoriteter. I drspla-
nene finner en ogsa i orienteringsfag og
samfunnsfag konkrete opplegg til stoff som
bgr gjennomgés, s@rlig i samfunnsfag, der
alle verdensreligionene og andre livssyn har
fatt plass.

Mgnsterplanen av 1987 har aitsa fullt ut
integrert fremmede religioner og livssyn,
med klart formulerte begrunnelser og mal-
settinger. Bide pedagoger og skole-
politikere ser p4 denne undervisningen som
vesentlig for holdningsdannelse og person-
lig utvikling, og viktig for en harmonisk
samfunnsutvikling. Men det har vist seg fgr

at en idealistisk plan er lite verdt uten opp-
folging. Situasjonen og vilkirene for gjenn-
omfgringen av planen er imidlertid noe
bedre i 1990 enn etter innfgringen av M74.
Uten at jeg vet noe med sikkerhet, har en
inntrykk av at lzrerutdanningen er noe
opprustet, bide hva angér lzrerhgyskol-
ene, pedagogiske seminar og kursutvalg
ved universitetene. Et faktum er at det er
kommet mange nye lerebgker siden 1987
som prgver 4 dekke intensjonene i M87.

Det gjenstar 3 fplge gjennomfgringen i

praktisk undervisning.
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Richard Natvig

Religionsfaget og Islam i den vi-

daregaande skolen

I denne artikkelen gir Richard Natvig ein oversikt over den plassen Islam
har i lzreplanar i den videregiande skolen, samtidig dreftar han korleis

islam er blitt presentert i lerebgker.

Utviklinga fré det konfesjonsbunde faget
kristendomskunnskap som omfatta "en kort
religionshistorie”, etter lova av 1935, fram
til dagens konfesjonsfrie fag religion, etter
lova av 1974 og lzreplanen godkjend 1976,
kan sjlast i samband med ei vaksande er-
kjenning av at kunnskap om fenomenet re-
ligion og om dei enkelte religionane er ein
viktig npkkel til forstding av andre kulturar.

P4 1960-talet las gymnasiastane eit pen-
sum i religionshistorie pa om lag 30 sider.
Hékon Strgms larebok Religionshistorie
for gymnaset, t.d., var pa 102 sider (Oslo
1964, godkjend av KUD 1962). Av dei 30
pensumsidene var 2/3 obligatorisk: allment
om religion, naturfolks religion, og om in-
diske religionar. Tilbake stod ca. 10 sider
som kunne veljast fritt fra dei andre avsnitta
iboka, som omfatta bade notidige og forti-
dige religionar, ei samanlikning av kristen-
dom, buddhisme og islam, og ein religions-
statistikk.

I den lzreboka som Strgm gav ut i 1970
(ogsomseinare er gitt ut i reviderte utgaver,
sist med tittelen Religionar i dag, Oslo
1987), var sidetalet auka til 225 sider, og
vekta var lagt pa 4 gi ei samtidsorientert
framstilling av levande religionar. Noko si-
detal for pensum var ikkje gitt, men obliga-
torisk pensum var m.a. avsnitt om religions-
kunnskap, om kristendommen ogreligiona-
e, om misjon, og ein religionsstatistikk. I
tillegg skulle elevane leggja opp anten
15._lam, hinduismen, buddhismen, eller reli-
gionar i Kina og Japan. Den som la oppt.d.

islam fekk eit samla pensum pi 68 sider.

(Religionskunnskap og religionshistorie,
Oslo 1970, godkjend av KUD 1970).

Den same vektlegginga pa samtidsreligion
ser vi i Olav Skjerpe si larebok frd 1974
(Religionskunnskap for vidaregiande sko-
lar, Oslo 1974, 175 s., godkjend av KUD
1974 for tradisjonelt gymnas og reformgym-
nas). Felles er dg omsorga for at elevane
skulle tileigna seg den rette holdninga til dei
ikkje-kristne religionane, gjennom méten
religionane vart framstilte ein og ein, og ved
at begge forfattarane sag det naudsynt & ha
med avsnitt om forholdet mellom kristend-
ommen og andre religionar, om misjon, o.1.

Det er tydeleg at det skjedde eit skifte
omkring 1970 ved at det no vart lagt vekt pa
levande religionar og pa ei meir samtidsori-
entert framstilling. Bade lerebgkene fra
det tidlege 1970-talet, og den noverande
lzereplanen, som 1ig fore som mellombels
fagplani 1974 og var ferdig i 1976, reflekte-
rer internasjonaliseringa og pluraliseringa
av det norske samfunnet som hadde begynt
pé 1960-talet og skaut fart p& 1970-talet.

Medan det konfesjonsbunde kristen-
domskunnskap berre gav eit oversyn over
ikkje-kristne religionar, er den noverande
lereplanen for religion meir ambisigs. Mal-
settinga med faget er m.a. at elevane skal"_
fa auka kjennskap til og betre innsikt i det

religigse livetiverdaidag... utvikle evna-

til & leve seg inn i, forstd og respektere
religigse og etiske verdiar . . ." (Lareplan
for den videregdende skole. Del 2. Felles
allmenne fag, Oslo 1976, s. 7). l kommenta-
rane til desse mala seier planen m.a.: "I

religionar, konfesjonar, ideologiar og livs-
syn har individa og samfunna lagt ned man-
ge av sine djupaste rgynsler om livet. I
lerebgkene og i undervisninga er det viktig
4 leggje desse rgynslene fram pé ein sakleg
méte ut fra eigne fpresetnader, og slik at
elevane far eit innsyn i det engasjementet og
dei verdiane dei representerer for individa,
samfunna og kulturane. Det bgr likevel
kome klart fram i undervisninga korleis den
enkelte religionen, ikkje minst kristendom-
men, gjer krav pd 4 representere sjglve san-
ninga. Ein slik presentasjon vil kunne tvinge
fram respekt for trua og overtydinga til an-
dre grupper. Det er ngdvendig i vér tid at
menneske som soknar til ulike system, lz-
rer & respektere kvarandre pa grunnlag av

‘rett informasjon og forstding. Kravet om 3

tolerere og respektere meiningane til andre
har som fgresetnad at ein sjglv kan ha ei
overtyding & gje uttrykk for." (s. 8). Om
fagstoffet heiter det at "Framstillinga av re-
ligionar, konfesjonar, ideologiar og livssyn
mé vere slik at dei som soknar til dei ulike
systema, kan godkjenne det." (s. 8), og un-
der avsnittet om arbeidsmatar: "Det kan her
igjen vere pa sin plass 3 streke under at
faget skal vere med p4 4 auke forstainga og
respekten for dei religigse og etiske verdia-
ne." (s. 13).

Jamfgrt med den gamle leseplanen kan
ein lett fa inntrykk av at denne planen gir
dei ikkje-kristne religionane oppreising.
Problemet er at utsegna som gjeld desse
religionane sin plass i faget er fglgde av
modifikasjonar. Kravet om at framstillinga
av religionar, konfesjonar, ideologiar og
livssyn ma kunna godtakast av dei truande,
blir modifisert av kravet om at denne fram-
stillinga "bgr likevel ikkje vere ngytral p&
den méten at ein let kontroversielle tema
liggje og ikkje 1et divergerande syn kome til
uttrykk." (s. 8-9). h

Tatt1beste meining er ikkje dette negativt
i seg sjplv. Men s4 lenge dei ikkje-kristne
religionane oglivssyna er sette inniei fagleg
ramme der kristendomsstoffet er domine-

rande (jf. emnelista for faget: 1) levande
religionar inkl. kristendommen; 2) kris-
tendommen; 3) etikk og livssyn inkl. kristen
etikk og kristen humanisme), opnar tilfgy-
inga for eit vidt spekter av vurderingar av
kva slags kontroversielle tema og diverge-
rande syn som bgr komma til uttrykk (jf.
Lisbeth Mikaelsson, "Den videregaende
skolen og undervisningen i fremmede reli-
gioner: synspunkter pid mal og oppgaver”,
Institutt for religionsvitenskap, Universite-
tetiBergen, Stensilserie nr. 28 (1980), s. 7).

Planen av 1976 legg opp til at elevane skal
verta konfronterte med det som ikkje er av
kristent opphav, slik at det spesifikke ved
kristendommen star tydelegare fram, og
hevdar samstundes det synspunktet, som
det nok kan vera god grunn til 4 diskutera,
at presentasjonen av dei ikkje-kristne reli-
gionane ogsa blir klarare ved ein konfron-
tasjon (s. 9). Faren med dette er at det kan
oppfattast som ei oppmoding om & komma
med vurderingar av dei ikkje-kristne reli-
gionane, med kristendommen som ein
overordna malestokk. Det er sjglvsagt ikkje
til & unng4 at kristendommen som ein del av
det felles kulturgrunnlaget vart spelar med
imgtet vart med andre religionar og livssyn.
Kulturbakgrunnen var er med og gir oss ei
rekkje begrep, idéar og moraloppfatningar
som vil vera med og bestemma béade kva vi
ser, og korleis vi vurderer det vi ser, anten
vi gnskjer det eller ikkje. At dette skjer er
ikkje negativt sa lenge vi er medvitne om
utveljingsmekanismane, og kva grunnlag
verdiane vére er bygde pa. Problemet er at
planen i altfor stor grad opnar for at faget
kan fungera pa kristendommens premissar.

Dét er eit problem som vi ikkje berre still-
teiande skal godta. Det dreier seg jo om
andre menneske sine "djuptliggjande per-
sonleg-cksistensielle spgrsmal" og "djupas-
te rgynsler om livet" (planen s. 8), som
elevane skal lzra seg & bade forsta og re-
spektera.
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Faget religion i den vidaregaande skolen
er nok i prinsippet konfesjonsfritt, men pla-
nen opnar i hgg grad for ei tolking av faget
som gjer det ikkje ulikt det gamle kristen-
domskunnskap, med rom for at kristend-
ommen ikkje berre kan fi fungera som
generell forstdings- og holdningsramme,
men dg som ein bevisst vald rcligigs stand-
ard vis-a-vis dei andre religionane (Mika-
elsson, s. 7). Det at elevar kan fritakast fra
faget er kanskje ei delvis vedgling av at det
er slik.

Dermed opnar planen for at gamle laere-
bgker, opphavleg skrivne for det tradisjo-
nelle kristendomsfaget, kan komma i nye
utgéver reviderte for bruk i det konfesjons-
frie faget religion, gjerne med nye bilete og
ny lay-out, men, ndr alt kjem til alt, med den
same bodskapen i den nye og gjeve innpa-
kninga. Larebgkene til Hakon Strgm og
Olav Skjerpe finst begge i for- og etter-ver-
sjonar. Den fgrstnemnde si bok Religionar
i dag vart sterkt kritisert i ei bokmelding i
Skoleforum nr. 1, 1988 (Per Kvarne og
Arnt Stabell-Kulg, "Fordreining satt 1 sys-
tem"), og eg vil derfor konsentrera meg om
boka til Skjerpe. Lereboka hans fra 1974
vart 1 1980 gitt ut pa nytt i ei bok om religion
og etikk og livssyn, der religionsdelen utgjer
om lag halve boka (Livsvegar og livssyn for
den vidaregdande skolen, Oslo 1980, 247 s.,
godkjend av KUD 1979).

I denne utgéva er kapitlet om islam redu-
sert fra 22 til 16 sider. Reduksjonen er nok
forst og fremst motivert av gnsket om &
samla framstillinga 1 eit ikkje altfor stort
bind, og har hovudsakleg ramma biletmate-
rialet, der sju bilete er fjerna, medan berre
to nye er komne til. Sjglve teksta er ikkje
vesentleg kortare: nokre avsnitt og setning-
ar har med god grunn vorte fjerna, andre er
omskrivne, og nokre nye er komne til. Et-
tersom lareplanen ikkje gir nokon idé om
kor omfattande framstillinga av dei enkelte
religionane bgr vera kan boka seiast 4 gi det
religionsgeografiske oversynet som planen
talar om. Korleis elevane skal kunna "f&

auka kjennskap til og betre innsikt i det -

religigse livet i verda i dag" gjennom slike
kortfatta framstillingar kan ein nok undra
seg over, men forfattaren dekkjer segi alle
hgve i forordet ved & la ansvaret for 4 fylla
ut stoffet falla pa elevar og lerarar.

Lareplanen legg vekt pa at elevane skal fa
aktuell orientering. Det har forfattaren tatt
alvorleg. Derfor har han tatt med nytt stoff
om kvinna innan islam. Allereie i oppsum-
meringa pa forste sida i kapitlet vert det
slatt fast at kvinna ikkje er fullt likestillt med
mannen (s. 211), og under avsnittet om
menneskesynet heiter det at alle menneske
har same verd, men "det er eit faktum at
kvinna ikkje blir sedd pa som jamgod med
mannen" (s. 216). Lenger nede vert dette
underbygd med sitat fr& Koranen (s. 220).
Det gamle biletet av tilslgrte kvinner fré ein
landsby i Algerie (s. 94 i 1974-utg.) er bytt
ut med eit nyare bilete av iranske kvinner i
den svarte tsjadoren (s. 219).

Vi kan sjglvsagt meina kva vi vil om den
muslimske kvinna si samfunns-stilling, men
i ei lerebokframstilling skuldar ein for det
eine 4 gjera merksam pa at det er store
variasjonar blant muslimske kvinners grad
av undertrykking eller fridom, kva ein na
konkret métte meina med desse orda, og for
det andre at deira eventuelle undertrykking
vert sett inn i ei noko stgrre ramme enn eit
par Koran-sitat. Sikkert er det dg at den
muslimske kvinnas undertrykking er ei sak
som muslimske kvinner sjglve gjerne vurde-
rer annleis enn lerebokforfattaren. Den
tendensigse maten & presentera kvinna i
islam pa toppar seg i at forfattaren pastér
at kvinna ikkje er religigst likestilt med
mannen, og at ho heller ikkje far komma inn
pa det heilage omradet rundt Kaba (s. 220).
Dette er feil: religigst sett er kvinna likestelt
med mannen, og kvinner er palagde den
same plikta til 4 utfgra pilgrimsferda som
mennene, og pa dei same stadene.

Det finst fleire klare faktafeil, og enda
meir slurv i framstillinga, men vi ngyer oss

.
.
.

med nokre fa dgme. Forfattaren hevdar at
Muhammed set Den Heilage Ande lik jom-
fru Maria i kritikken sin av den kristne tre-
einingslara (s. 215, nytt i denne utgiva).
Det er rett at Koranen nokre stader ser ut
til & rekna med ei treeining som bestar av
Gud, Jesus og Maria, men det er ikkje det
same som & setja Den Heilage Ande lik med
jomfru Maria. Koranen talar om Den Hei-
lage Ande dg, men ikkje som ein av treei-
ninga. Koranens treeining reflekterer kan
hende trua til ei kristen sekt, mariamittane,
som dyrka nettopp ein slik treeining, eller

-kanskje heller den hgge stillinga som Maria

hadde i sjglve Kyrkja, szrleg innan den
monofysittiske retninga, som t.d. den kop-
tiske kyrkja i dagens Egypt representerer.

I samband med pilgrimsreisa péstar for-
fattaren at pilgrimen spring rundt Kabaen
tre gonger (s.219). Sanninga er at pilgrimen
skal gd rundt Kaba sju gonger, dei ulike
rundene i ulik fart etter bestemte reglar.
Denne riten vert gjerne utfgrt tre gonger
under dei dagane som pilgrimsferda varar,
sjglv om berre den "mellomste" er obligato-
risk. Forfattaren ymtar 0g om at ein muslim
kan betala ein annan for & utfgra pilgrims-
reisa for seg (s. 219). Her generaliserer han
truleg fra ein lokal praksis som ikkje har
noko grunnlag i den islamske lova, som gjer
det til ein plikt for alle muslimar & utfgra
pilgrimsferda éin gongi livet sitt, si sant det
er mogleg.

Medan den gamle utgéva rekna med kri-
gen mot dei vantru som ei sjette plikt er
dette no modifisert til: "Eit krav som i eldre
tid blei stilt ved sida av dei fem sgylene, var
plikta til 4 ta deli den heilage krigen (dsji-
had) for & spreie islam.” (s. 220). Forfatta-
ren tek seg ikkje bryet med & forklara at
omgrepet dsjihad har eit mykje vidare be-
tydningsinnhald enn "heilag krig", at det kan
tyda bade kamp mot eigne vondlynte drag-
nader, og ihuga arbeid for moralsk opprus-
ting avsamfunnet eller for spreiing avislam.
I det heile er den islamske forestillinga om
dsjihad, ogsd dsjihad tolka som "heilag

krig", mykje meir nyansert enn forfattaren
gir inntrykk av. Den krigerske forstdinga av
islam med fokusering pa dsjihad forstatt
som eit forsgk pa tvangsomvending av van-
tru er ein typisk vestleg fordom, som det er
ein leerebokforfattars ansvar 4 setja inn i ei
historisk og notidig forstaingsramme.

Om Muhammed seier forfattaren at synet
pé han har skift sterkt: Dante plasserte han
i helvetet, men i opplysningstida, "d& dei
ikkje hadde sa stor respekt for kristendom-
men", stilte dei seg meir positive til han.
Forfattaren vel & referera utan motseiingar
kritikken som "ein" har reist mot Muham-
meds "sanselegdom”, og siterer (kven?):
"Den som etter 4 ha fylt 50 &r legg til seg eit
harem pa 9 koner, ma verke frastpytande"
(s.212). 1 staden for & gjera det heile til eit
spgrsmal om Muhammeds seksualmoral
burde forfattaren ha forsgkt 4 sja fenom-
enet i den historiske samanhengen. Som eit
resultat av at mange muslimske menn var
fallne i kampar mot ikkje-muslimar hadde
samfunnet i Medina fétt eit stort overskudd
av kvinner utan fedre eller ektemenn, som
lett kunne utnyttast av formyndarane sine.
I denne konkrete situasjonen var det til
kvinnenes fordel at dei blei gifte sa snart
som rad var. Alle unntatt ei av dei kvinnene
Muhammed gifta seg med etter at fgrsteko-
na hans var dgd, var enkjer.

Om Koranen heiter det at boka verkar
usamanhengande, at det bibelske stoffet
blir forteikna, og at ho verkar tgrr og keisam
med sine mange oppatt-takingar (s. 213,
214). Medlemmene av sufi-ordenar "plar
skrike og vri seg vilt sa dei kan komme i den
ekstasen dei trur dei mgter Allah i", og
"Ahmadiyya-sekta har merkelege lereset-
ningar” (s. 222). Den lesaren som matte fa
lyst til & prgva 4 folgja forfattarens oppskrift
pé korleis ein muslim utfgrer den rituelle
bgna ville truleg fi knust nasebeinet sitt: fra
4 std bpygd i hofteleden med hendene pa
knea "kastar han seg fram med kroppen og
reiser seg att." Ingen darleg prestasjomn.
Mange fleire dgme pa upresise, usaklege,
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tendensigse og negative formuleringar kun-
ne ha vore nemnde, men det blir for trgy-
tande, og plassen tillet det ikkje. Stoffet
"skal leggjast fram slik at elevane sjglve kan
ta stilling til dei verdiane som er implisitte",
heiter det i lzreplanen (s. 9). Det er grunn
til 4 spgrja kva fgresetnader elevar i den
vidaregiande skolen far for slik a "ta stil-
ling', pA grunnlag av det kunnskapsnivéet
dei er forventa 4 tileigna seg om desse reli-
gionane, med mindre premissane allereie
er gitt. Det kan ikkje vera tvil om at premis-
sane er gitt i denne lereboka.

Det er heilt klart at Skjerpe si framstilling
av islam kjem i konflikt med alle krava som
planen stiller til presentasjonen av dei ik-
kje-kristne religionane, som at stoffet skal
leggjast fram pé ein sakleg mate utifra eigne
foresetnader, at presentasjonen skal tvinga
fram respekt for trua og overtydinga til an-
dre grupper, at faktaopplysningar skal vera
korrekte, for 4 nemna noko. Blant krava er
dg at framstillinga ma vera slik at dei truan-
de kan g god for henne. Ein muslim ville
bli djupt krenka av islam-framstillinga i
denne boka.

Den kjensgjerninga at boka vart godkjend
tyder p& at KUD md ha vore av den meinin-
ga at ho oppfyller lzreplanen sine intensjo-
nar. Det mé tolkast slik at alle fine ord om
respekt, forstding, rett informasjon, sakleg-
dom osb., ikkje er anna enn leik med ord.
Den kjensgjerninga at Hikon Strgms Reli-
gionar i dag, som syner den same grunn-
holdninga til dei ikkje-kristne religionane
som Skjerpes bok, ogsa er godkjend, kan
tyda pa at heller ikkje RVO meiner alvor
med planen. Nyleg har eit framlegg til revi-
dert fagplan i religion vore ute til hgring.
Som fagplangruppa sjglv gjer merksam pa
er det ikkje snakk om djuptgripande en-
dringar av det som gruppa meiner er ein
god og framsynt fagplan, men om justering-
ar. Det er hyggeleg 4 sjé at fagplanen slar
fast at mélet med faget er "kunnskap om og

forstaing for det religigse liveti verda i dag",
i staden for 1976-planens lite forpliktande
"kjennskap til og betre innsikt . . ." ("Hg-
ringsutkast. Lareplan for den vidaregian-
de skolen. Del 2. Studieretning for
allmenne fag. Religion." Réidet for vidare-
giande opplaring. August 1990, s. 1). Elles
er det viktigaste nye og positive at fagplang-
ruppa forslar & gjera tre religionar, islam,
hinduisme og buddhisme, til kjernestoff, i
staden for som no at ein vel éin ikkje-kristen
religion til fordjuping.

Om islam som kjernestoff heiter det sé:
"Islam bgr vere obligatorisk arbeidsstoff
fordi det er denne religionen vi oftast mgter
blant innvandrarar og asylsgkjarar. Dessu-
tan spelar islam ei viktig politisk rolle i ver-
da i dag. Elevane bgr fi innsikt i grunn-
leggjande drag ved islam, si som Allahs
allmakt, respekten for Koranen og norme-
ne der med omsyn til kjgnnsroller o.a., og
hovudretningar innafor islam i dag. Under-
visninga bgr ha som mal & skape respekt for
islam, men det m4 dg vere rom for ei kritisk
holdning, Graden av fordjuping avgjer le-
rar og elevar i fellesskap."

Kva vil dette f4 4 seia for leereboksituasjo-
nen i dei neste &ra? Svert lite, er eg redd.
Totalramma for faget er den same som fgr,
og rettleiinga som planframlegget gir for
arbeidet med islam er av ein slik generell
karakter at gamle lerebgker ikkje ein gong
treng reviderast for & tilfredsstilla krava.
Dermed kviler ansvaret for at elevane skal
£ gode kunnskapar om og forstéing for det
religigse livet i verda, som fgr, heilt pa for-
laga, pa lerebokforfattarane, og pé lzrara-
ne. RVO viser i alle hgve fA teikn til at dei
gnsker & pavirka faget slik at dei ikkje-krist-
ne religionane skal f4 ei betre handsaming
i faget.

Richard Natvig, amanuensis ved Institutt for reli-

gionsvitenskap, Universitetet i Bergen. Adr: Syd-
nes plass 9, 5007 Bergen.

BOKOMTALE
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Laila Akslen

Konfutse. Samtalar

Medan eg arbeider med denne bokmel-
dinga, kjem siste nummer av "Kina og vi"
(4/90) dettande ned pa skrivebordet. Der
finst det ein artikkel som sterkt kritiserer
innhaldet i filosofikum ved Universitetet i
Oslo: "Er det virkelig s& meget mere van-
skeligt at fortzlle om Sokrates, Buddha og
Confucius end om Parmenides, Heraklit og
Sokrates?" spgr Christoph Harbsmeier.

Det burde ikkje vere det! Ingen filosof har
vel prega kultur og historie 1 Aust-Asia i sa
stor grad som Konfutse, og skal vi forstd
dagens Aust-Asia, kjem vi ikkje utanom
den moralske og politiske lera hans. Ja,
kanskje han til og med har noko & lere
Vesten?

Samtalar er den viktigaste kjelda til Konf-
utses liv og lere, og denne forste, norske
utgdva er ei god studiebok for "bade "spe-
sialistar" (sinologar, kinesisk-studerande,
idéhistorikarar) og (...) andre utan sarskil-
de fgresetnader." (Sitat fra fgreordet.) Dei
fleste av oss laerarar hgyrer vel til sistnemn-
de kategori, og vi kan gjerne hoppe over
filologiske fotnotar, inngdande teksthisto-
rie, historiske detaljar og inngdande over-
syn over filosofiske retningar, og likevel fa
eit godt utbyte av lesinga.

Boka har ein lang og verdifull innleiings-
bolk, som plasserer Konfutse i kinesisk his-
torie, gar gjennom kjeldene til biografien
hans, og forholdet hans til dei sikalla seks
klassikarane. I innleiinga gjennomgér for-
fattaren ogsi sentrale omgrep i filosofien
hans, og dei sdkalla fem relasjonane og dei

andre konfutsianske dygdene. Forfattaren
sper ogsa om Konfutse var bakstrevar eller
verdikonservativ, og om kva forhold han
hadde til taoismen og andre religionar og
filosofiske retningar i samtida. Interessant
er det 6g & lese om Konfutses syn pa utdan-
ning og hans gradering av elevar etter intel-
lektuelle evner, hans menneskesyn og hans
forhold til guder og overjordiske makter.
Det som er sagt om nykonfutsianismen og
den institusjonelle konfutsianismen, er s&r-
leg verdifullt nir ein vil prgve a forsta utvi-
klinga i Kina fram til vér tid.

I hovuddelen av boka, Samtalar, finn vi
korte dialogar mellom Konfutse og falgje-
sveinane eller andre personar i samtida,
laeresetningar, skildringar av Konfutse og
verematen hans, og av dei fremste elevane.
Eg skulle tru at denne hovuddelen er noko
ein ma ta seg god tid pa & lese; inndelinga
av stoffet i "bgker" og "vers" gjer at ein lett
kan ta dette stoffet bit for bit - her er det i
alle fall nok a tyggje pa.

Stiller lesaren heilt utan bakgrunnskunn-
skap, kan nok boka i fgrste omgang verke
krevjande. Men vanskeleg er ho ikkje, og
deter sjeldan ein les s& god nynorsk i denne
typen bgker. Dette er ei bok ein kan ta fram
gong pa gong, og ho ber finnast i alle skole-
bibliotek.

Konfutse. Samtalar. Samlaget 1988, fra
kinesisk med innleiing og kommentarar
ved Ole Bjgrn Rongen
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Laila Aksen

Dalai Lama og den buddhisti-

ske veien.

Boka er gitt ut i anledning tildelingen av
Nobels fredspris til Dalai Lama. Det er en
mangfoldig og (tilfeldig og raskt?) sam-
mensatt bok, bade nér det gjelder innhold
og form. Hva innholdet angar, kan vi kort
presentere det slik: Dalai Lamas livog virke
i verden, intervju med Dalai Lama om
buddhistiske tema, Buddhas liv, buddhi-
smens lzre, konsentrasjons- og me-
ditasjonsgvelser.

Nér det gjelder formen, er dette en noe
spesiell bok. Noen ganger er vi ikke sikre pa
om det er Dalai Lama, Buddha eller forfat-
teren som har ordet. I den historiske over-
sikten er det blandet inn bide utlegninger
av buddhistisk lzre, fromme betraktninger
og personlige kommentarer fra forfatteren.
Spriket er noen ganger npkternt refereren-
de, andre ganger si sterkt preget av en
beundring for Dalai Lama at det nermer
seg tilbedelsens form. Noen ganger fér
framstillingen av Dalai Lamas liv og tanker
en skjgnnlitterzer form, andre ganger skjer
det i intervjuform. Framstillingen barer
ogsd preg av & vare tilpasset Vestens ten-
kemate og begrepsverden. Den er idet hele
iinnhold og form en apologi for Dalai Lama
og den buddhistiske lzre han star for.

Dersom vi har alt det ovenfor nevnte klart

for oss, kan boka vare en nyttig og beriken-
de bok for lzrere. Vi far opplysninger om
Tibet, tibetansk religion, kuitur og politikk,
og ikke minst om Dalai Lama-institusjonen
og de tradisjoner som knytter seg til denne.
Her er en hel del opplysninger som kan
vare gode & ha nir elever sper. lintervjuet
med Dalai Lama og i de kapitlene som
forklarer buddhismens lzre, er der mange
gode konkretiseringer og eksempler, som

kan virke klargjgrende. Stadige sammenlig-
ninger mellom Bstens og Vestens tenkema-
ter og livsfarsel gjor sitt til at buddhismens
lzere ogsa trer klarere fram, og et moderne
begrepsapparat kan gjgre laren mer for-
stéelig.

Dalai Lama understreker stadig at hans
lzere er fornuftig, og at vi med fornuftens og
erfaringens hjelp kan komme langt pé veien
mot indre fred, som igjen er en forutsetning
for verdensfreden. Dalai Lama synes ogsé
4 mene at denne freden er malet for alle
religioner. Samtidig er troen pa reinkarna-
sjonen, karma-loven, og en buddhistisk vir-
kelighetsoppfatning helt klare forutsetn-
inger for det han sier. Et lite kapittel med
tittelen "En nattlig samtale” forsgker 4 reise
motspgrsmél av den typen vare elever ofte
kan stille. Sett fra lererens synsvinkel bur-
de nok boka hatt flere slike motforestilling-
er. Et eget kapittel om boddhisattvaidealet
vil kunne utdype var forstaelse av dette, og
"den hellige inkonsekvens" det repre-
senterer.

En del av de gvelsene som kommer til slutt
i boka, er tatt fra boka "How to meditate"
(Kathleen McDonald). Denne boka ble an-
befalt meg av en munk i Hongkong, men
den samme munk advarte ogsa sterkt mot
at man prgver & praktisere alle typer
meditasjonsgvelser uten kyndig veiledning.
Om denne advarsel kan gjgres gjeldende
for noen av de gvelser som presenteres i
den boka vi her har for oss, vet jeg ikke.

Anna C. Bornstein: Dalai Lama og den
buddhistiske veien. Ex Libris Forlag,
norsk utgave 1989,

Laila Akslen, lektor ved Oppgérd vg.s.. Adr: Os-
car Braathens vei 2a, 1412 Sofienmyr.

Karl Richard Thuve
Leo Afrikaneren

Boken "Leo Afrikaneren” kom ut i norsk
oversettelse i 1988, og er spunnet over geo-
grafen Leo Africanus’ liv. Det er en bredt
anlagt roman med en handling som forflyt-
ter seg mellom forskjellige sentra i verden,
som den gang betydde landene rundt Mid-
delhavet, og som gir innblikk i ganske for-
skjellige kulturer, sett bidde fra islamsk og
kristent stisted.

Leo Africanus, som alts3 er en historisk
person, ble fgdt i Granada like fgr Ferdi-
nand og Isabel jaget araberne og jedene fra
deniberiske halvgya i 1492. Han vokste opp
i Fez i Marokko, senere fulgte han som
handelsmann og diplomat de store karava-
nene gjennom Nord-Afrika. I 1518 ble han
tatt til fange av sicilianske pirater pa gya
Djerba og fert til pave Leo X. Ved pavehof-
fet skrev han sitt geografiske verk Descrip-
tio Africae, som ble den viktigste kilden til
kunnskap man hadde om Afrika i Europa i
lange tider.

Boken har et vell av detaljer oginteressan-
te miljgskildringer, og den gir kunnskap om
muslimenes liv bide nér det er i trdd med
Koranens ord og nér det ikke er. Leos om-
flakkende liv gir forfatteren en mulighet til
a speile kjente og ukjente religigse trekk fra
forskjellige vinkler. Det gjelder bide Gra-
nada, som fgr Ferdinand er det gode sted
pé jord, det gjelder Fez i Marokko, og
Roma som sete for renessansepaven Leo X.
Den kan nok ogsé oppleves som den renes-
te rgverroman, med prinsesser og skurker,
og mange vakre kvinner, men den er skrevet
med en sikker sans for geografiske og his-
toriske fakta, som gir framstillingen den
tyngde den m4 ha for 4 bli vurdert serigst.

Boken er skrevet avden libanesiske forfat-
ter Amin Maalouf, opprinnelig utenriksre-
porter og redaktgr, men nd forfatter pa
heltid. Han er opptatt av mgtet mellom

kristendom og islam, og den fiendskap og
de aggressnvc holdmnger og all den frykt
som i dag dominerer i forholdet mellom
den muslimske verden og den kristne. Og i
den sammenheng presenterer han den
andalusiske kulturen som et eksempel pd at
det ikke behgver & vare slik. I Granada,
som beskrives i begynnelsen av boken, lev-
de jgder, muslimer og kristne side om side.
Leos liv blir et eksempel pd toleranse og
&penhet. Han kastes fra sted til sted, men
viser hele tiden et gnske om & forsta hvor-
dan andre tenker og handler, og han viser
ogsé at det er mulig for kristne og muslimer
4 forstd hverandre. Det finnes en historisk
tradisjon for at de to kulturenes sameksis-
tens kan vare bade fruktbar og fredelig. -

I et intervju med "Vart Land" uttaler for-
fatteren: "Religionen skal tjene menneske-
ne, det er ikke menneskene som skal tjene
en ide. Nar religion blir politisk ideologi,
nér den blir en maktens fane, er det fare pa
ferde. Vikan ikke leve uten religion, det har
med vir menneskelige verdighet & gjgre, vi
trenger en andelig veiledning. Men vi ser
hvordan misbruket av religionen skaper
vold. Dette problemet er ikke bare noe som
hgrer fortiden til, vi ser det den dag i dagi
store deler avverden. Jeg tror fremdelespd §
fredelig sameksistens og er opptatt av & §
forandre og nyansere den vestlige oppfat- §
ning avislam. Og til det bruker jeg historie
og historier. For det fremmede er ofte tru;
ende. (intervju med forfatteren v/J oh: ;
Stanghelle). .

Den pedagogiske verdi av denne boken er
lett synlig, selvom dens nesten 400 sider kan
virke noe avskrekkende som vedlegg til un-
dervisningen. Men som innblikk i en histo-
risk kulturkamp har den absolutt sin
anvendelighet. I en tid hvor fremmedhatet
blusser opp i s& mange land og i s mange 29
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Innsiktsfull dialog med Islam

Uten tvil er Oddbjgrn Leirviks "Mgte med
Islam" en av arets viktigste teologiske bgker
iNorge. Forfatteren er prest pa Grunerlgk-
ka i Oslo, "ein av Oslo mest fleirkulturelle
og multireligigse bydelar" (s. 8). Der har
han tatt sine nye landsmenn pé alvor. Han
forteller om interessante og oppklarende
samtaler mellom muslimer og kristne pa
besgk i hverandres gudshus.

P4 denne bakgrunn utvikler han sine tan-
ker om en religigs dialog med islam. Hva
religigs dialog er? "Det som gjer eit reli-
gionsmgte til ein dialog er at ein er opne for
4 leere noko av hverandre, og vagar & sja det
vakre og tiltrekkjande ved den andre parten
sine tradisjonar_."(s. 21). Men: Ein slik mate
4 samtale pa treng ikkje & std i motsetnad til
ein misjonsvilje. Tvert om fgreset ein ekte
dialog at vi ber fram vitnesbyrd for kvaran-
dre.... Dialog tyder altsa at vi ikkje stiller oss
ngytrale religigst sett.” (s. 22).

~Leirvik gnsker & fokusere den religigse
dimensjoner ved det nye kulturmgtet i Nor-
ge. Han ser at vi stir overfor et kulturmgte
der religigse elementer og kulturelle tradis-
joner moter oss i mangfoldige og til dels
uoversiktelige blandinger (s. 28-29).

Boka gir en meget innsiktsfull innfgring i
islam og dets mangfold slik vi mgter det i
praksis i de forskjellige grupper muslimske
innvandrere i Norge. Forfatter oppviser her
en solid religionshistorisk orientering. Han
tegner islam med all mulig sympati.

Dette hindrer ham imidlertid ikke & gi en
markert teologisk kritikk pé visse springen-
de punkter som f.eks. gudsbegrepet (s. 63-
65), forstaelsen av evangeliet (s. 98-101), s.
109-113), og nér det gjelder forstaelsen av
Kristi person (s. 101-106).

Det er tydelig at Leirvik har lyttet vel og
lenge til islam fgr han gir sitt tilsvar. Hans
grundige kjennskap til islam gjgr ham til en
troverdig samtalepartner. Samtidig er han
trygg nok i sin kristne identitet til & vare
apen og lydhgr overfor islam. "For berre
den som sjgl star for noko, kan ga inn i ein
verkeleg dialog." (s.8).

I Igpet av fremstillingen gis det ogsa en
fascineredne tolkning av Salman Rushdies
"Sataniske vers", for en del stil opp mot
Kjartan Flggstads roman "Det 7. klima"
(5.66-79). Dette kapitlet er et interessant
essay i seg selv, men drgftes her i rammen
av kristen-muslimsk dialog.

Leirviks bok har stor verdi pa grunn avden
saklige informasjon han gir om islam og
muslimer i Norge. Samtidig holder den et
hoyt refleksjonsniva i dialogspgrsmalet og
er et utmerket eksempel pd hva en god og
saklig religionsdialog innebzrer. Den er
forsynt med litteraturliste til videre studi-
um. ‘

Boka er et sentralt bidrag til forstéelsen av
islam, og av forholdet mellom islam og kris-
tendom.

-Oddbjgrn Leirvik: Mgte med islam. Pax
forlag 1990. 145 sider.

slags former kan det trenges eksempler.
Ogs& av en mann som gikk fra islam til
kristendom.

Amin Malouf: Leo Afrikaneren. Oversatt
fra fransk av Christine Amadon. Tiden,
1988.

Karl Richard Thuve (1949), sokneprest. Adr:
ystbyfaret 25e, 0687 Oslo 6.
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Nar tro moter tro

En arbeidsgruppe under mellomkirkelig
Rads teologske ‘utvalg Norsk Teologisk
Nemnd har siden 1987 arbeidet for 4 forbe-
rede kristne dagens Norge pd den utfor-
dring de andre religioner i vart eget land
utgjor. Ett resultat avdette arbediet er boka
"tro mgter tro", der de fleste av arbeids-
gruppen medlemmer yter sine bidrag.

Boka kan etter innholdet deles i en reli-
gionshistorisk, en teologisk og en mer prak-
tisk del. Fgrst kommer en innfgring i islam
ved Jan Opsal, dernest innfgringer i budd-
hismen, hinduismen og sikhismen ved Not-
to R. Thelle. Dette er da de fire ikke-
kristne religionene som har flest tilhengere
iNorge.

Pa den begrensende plassen som stér til
radighet, er disse innfgringene saklige gode
og informative. Ikke minst synes jeg Thelle
hr vaert pedgogisk dyktig til med enkle stre-
ker & tegne et meningsfylt bilde av si
komnpliserte stgrrelser som buddhismen
og hinduismen. Halvor Nordhaug har sker-
vet en drgftelse av forholdet mellom kris-
tendommen og religionen (s5.66-68).
Hovedsynspunktet er at religonene kan
sees som et uttrykk for den alminnelige
apenbaringilikhet med skaperverket. Sam-
tidig presenteres Kristus som det endelige
svar pa det religigse spgrsmél. Synspunkte-
ne tgr vare representative for det kirkelige
miljg i dagens Norge, totalt sett.

Mer spesifikt gir Nordhaug i et eget kapi-
tel inn pa spgrsmélet om kristne og musli-
mer har samme Gud. (s.87-94). Her knytter
han uttrykkelig an til kristologien og kon-
kluderer med at selv om kristne og musli-

mer kan enes om at det bare finnes en gud,
s4 gér veien til ham kun gjennom Kristus.

Boka har en tredje del som mer praktisk
omhandler kristnes mgte med andre reli-
gioner i Norge. Her gis enkelte praktiske
r&d om sed og skikk, og her gis eksempler
pa dialogmegter og flerkulturelle fester.

Spredt gjennom boka er en rekke intervu-
er (ved Levi Eidhamar) med innvandrere
fra forskjellige religioner. Interessant a
merke seg er den dpenhet disse viser over-
for aktive kristne mennesker i Norge. I et
land de p& mange méter oppfatter som lite
religigst, foler de som religigse mennesker
et visst fellesskap med kristne.

Boka avsluttes med et inteessant forsgk pa
4 beregne en religionssstatistikk for Norge
(ved Oddvar Hatlehol og Jan Opsal). Sta-
tistisk Setralbyra fgrer som kjent ingen re-
ligionsstatistikk (hvorfor i all verden kan de
ikke gjgre det?), kun statistikk over med-
lemmer i registrerte og uregisterte trossam-
funn som mottar statsstgtte. Forfatterne
finner 36 000 muslimer,, 6000 hinduer og
2000sikher i Norge. Tallene settesirelasjon
til befolkningen som helhet og til stgrrelsen
pa kristne trossamfunn og Human-Etisk
Forbund.

Boka kan tjene som en hendig fgrste inn-
foring i religionsmgtet, sett fra kristent
synspunkt. S far vi hépe at det legges opp
til mer dyptplgyende fremstillinger etter
hvert. Det trenger vi ogsa.

Halvor Nordhaug (red): Tro mgter tro.
Verbum, Oslo 1990. 122 s. Kr. 145.

Dagfinn Rian, fersteammanuensis ved Reli-
gionshistorisk institutt, Universitetet i Trond-
heim.
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