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En ny sprakstrid

Store deler av moderne norsk historie har vart preget av en heftig sprikstrid der
kampen har statt for og mot nynorsk, bokmal, samnorsk og riksmal. Intensiteten i
striden kan forklares ut fra mange forhold, bl.a. den fundamentale rollen sprak som
fenomen spiller i menneskelivet: Gjennom spraket uttrykker vi identitet og selvfor-
staelse, vi kommuniserer med andre, og vi erkjenner — og skaper virkeligheten ved
hjelp av begreper og andre spraklige verktgy.

I dag foregdr det en annen «sprékstrid». Den har andre fronter, foregir pi en
annen méte og er derfor mindre erkjent, men den er ikke mindre viktig for det: P4
den ene siden stdr markedets sprik og logikk som umerkelig siver inn p4 stadig flere
samfunnsomrider. P4 den annen side star de som fgler ubehag ved den avhumanise-
ringen som denne markedsimperialismen representerer, og som vil kjempe med — og
for — et menneskelig og moralsk sprék.

Ogsd i skolen setter markedstenkningen flere og flere spréklige avtrykk som bade
uttrykker og former et tvilsomt pedagogisk grunnsyn: Skolen forstis som «kunn-
skapsbedrift> som ikke lenger skal ledes av en rektor med pedagogisk utdannelse,
men av en «virksomhetsleder» som fgrst og fremst har kunnskaper om «gkonomi og
ledelse». Denne «bedriften» skal «produsere» kunnskaper og ferdigheter, som skal
uttrykkes i «kompetansemal» som er sd presise og mélbare at «effektiviteten» blir
stgrst mulig. Elevene defineres som «brukere», og fordi «kunden alltid har rett», skal
virksomheten styres av stadige og gjentatte «brukerundersgkelser». Larerne moti-
veres av «individuell lgnn», og drivkraften bak pedagogisk utviklingsarbeid er
«konkurransen» mellom skolene om elevene, for «pengene fglger jo eleven».

Mange lerere foler avmakt overfor et slikt maktsprik, ikke minst fordi altfor
mange rektorer og skoleledere ukritisk overtar dette spriket og gjgr det til sitt eget —
uten 4 erkjenne alle de pedagogiske implikasjonene som fglger med.

Det finnes ingen lettvint vei ut av denne avmaktsfglelsen, men én vei gar gjennom
«sprdket som frigjgrer», som Jan-Olav Henriksen s& optimistisk uttrykker det i sin
dpningsartikkel i dette nummeret. Greier vi & gjenvinne det moralske spriket som
ikke er bundet av markedets logikk, gjenvinner vi ogsa vér frihet som aktgrer i sam-
funn og skole der andre verdier enn de gkonomiske bgr vere de avgjgrende.

Dette setter ogsd var oppgave som religionslarere i perspektiv: Ved 4 gi elevene
et annet sprik, kan vi hjelpe dem til & forstd seg selv som noe annet og mer enn kon-
sumenter i forbrukerkulturen, men som borgere i et forpliktende samfunnsfelles-
skap. Da blir ogsé oppgaven vér langt viktigere og mer meningsfull enn & «produ-
sere mélbare resultater i neste brukerundersgkelse».
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FORENINGSNYTT

FAGKONFERANSEN OM RELIGION OG
ETIKK-FAGET OG KRL-FAGET

— En oppsummering ved Ole Andreas Kvamme,
medlem i Religionslaererforeningens styre

Fredag 4. juni 2004 mgttes 60 religionsla-
rere fra hele landet pd Universitetet i Oslo
for & samtale om religion og etikk-faget
og KRL-faget. Denne fagkonferansen var
et samarbeid mellom Religionslererfore-
ningen og Leringssenteret (nd Utdan-
ningsdirektoratet) og fant sted like fgr revi-
sjonen av lereplanene startet opp. Konfe-
ransen var et direkte innspill til dette
revisjonsarbeidet fra grasrotarbeiderne i
skolen.

Planleggingen

De fgrste planene om en fagkonferanse ble
luftet i styret for Religionslererforeningen i
september 2002. Hovedmélsettingen var
klar fra begynnelsen av, nemlig 4 fremme
erfaringsutveksling og fagdebatt blant reli-
gionslerere. Planene vokste ogs fram utfra
et savn: Religion og etikk-faget hadde, etter
Reform 94, aldri vert gjenstand for en
stgrre fagdiskusjon. Styret etablerte en
gruppe som utviklet planene videre. Den
bestod av Tove Magnus, Gunnar Holth og
Ole Andreas Kvamme. Gruppen arbeidet
bide med planleggingen av fagkonferansen
og studieturen til det flerreligigse Oslo.
(Studieturen er omtalt av Wenche Rokkan
Iversen i det forrige nummeret av Religion
og livssyn).

Etter hvert gikk Religionsl@rerforeningen
inn i samarbeidet med Laringssenteret der
seniorrddgiver Johs. Wike viste interesse
for planene. For Religionslererforeningen
var dette samarbeidet viktig utfra to hensyn.

For det fgrste fikk vi p4 denne méten gko-
nomisk stgtte til & samle religionslerere fra
hele landet. Dernest styrket samarbeidet
med Laringssenteret muligheten for at dis-
kusjoner og framlegg under konferansen ble
trukket inn i det neert forestiende lzreplan-
arbeidet. For Learingssenteret gav dette
anledning til & fa en fersk oppdatering av
fagenes liv i skolen.

Da planene for konferanse og studietur
ble mer konkrete tok Jon Magne Vestgl,
Bjgrn Myhre, Bjgrn Bugge og Clemens
Saers over hele ansvaret for fagkonferan-
sen, mens de andre tre fortsatte arbeidet
med studieturen. Konferansekomiteen plan-
la et ambisigst og variert program der det
ble gitt rikelig med plass til fagdiskusjon og
erfaringsutveksling  deltakerne imellom.
Innledningene til de ulike sesjonene var
ment & vaere innspill til de etterfglgende
gruppesamtalene. I fokus stod bade KRL-
faget og religion og etikk-faget og forholdet
mellom de to fagene. Konferansen var dpen
for alle interesserte religionslerere, ble
annonsert i tidsskriftet Religion og livssyn
og kunngjort ogsa pa andre mater.

Konferansedagen

Fagkonferansens sted var Helga Eng-byg-
ningen pa Universitetet i Oslo der Institutt
for Lererutdanning og skoleutvikling invi-
terte oss gjestfritt inn. Jon Magne Vestgl
ledet hele konferansen. Etter & ha gnsket
alle velkommen, gav Vestgl ordet til stats-
sekreteer Helge Ole Bergesen som &pnet
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konferansen. Bergesen framhevet betyd-
ningen av KRIL-faget og religion og etikk-
faget i dagens verden og gav uttrykk for
hvor sterkt Norge hadde endret seg i plura-
listisk retning i hans egen levetid. Han pekte
spesielt pa hvordan disse fagene kan hjelpe
unge mennesker til & mestre utfordringen
det er & leve godt sammen pé tvers av religi-
ons- og livssynsforskjeller. Han kom ogsa
med noen signaler om fgringer som ville bli
lagt til grunn i den forestidende revisjonen
av lereplanene i grunnskolen og den videre-
gdende skole. Disse signalene ble senere
utdypet av seniorradgiver Johs Wike fra
Leringssenteret. Wike deltok pa hele kon-
feransen og tok pa denne méten med seg
inntrykk fra fagsamtalene tilbake til sin
sammenheng.

Dagen var delt i tre sesjoner. I den fgrste
sesjonen 14 fokuset pA KRL-faget og reli-
gion og etikk-faget slik det er i dag. Heid
Leganger-Krogstad fra Institutt for lererut-
danning og skoleutvikling ved Universitetet
i Oslo innledet om KRL-faget, og Bjgrn
Myhre, redaktgr av Religion og livssyn, inn-
ledet om religion og etikk-faget. Leganger-
Krogstad gav et bredt bilde av KRL-faget
der hun béade la vekt pa fagets styrker og
utfordringer faget star overfor. Hun kom
blant annet inn pa den begrensete fritaksret-
ten som hun mente var ngdvendig for at
faget skal ha livets rett, og pekte pa hvordan
de ambisigse kunnskapskravene i KRL-
faget truer med & svekke fagets karakter av
a vere et frirom for diskusjon av viktige
livsspgrsmal. Myhre pekte pa faren for at
religion og etikk-faget i arene framover kan
bli spist opp av andre fag. Han oppfordret til
besinnelse pa hva som er fagets egenart og
pekte selv pa den eksistensielle dimensjon
som s&rlig viktig. Etter disse innledningene
gikk deltakerne inn i grupper der fagplanene
og erfaringer med fagene ble nermere dis-
kutert.

Den andre sesjonen fokuserte pa bruk av
IKT ifagene. Pl Wiik fra Utdanningsetaten
i Oslo snakket om KRL-faget mens Tove

Magnus fra Persbraten videregdende skole
fokuserte pa religion og etikk-faget. Cle-
mens Saers, ogsd han fra Persbraten videre-
géende skole, gav eksempler pa bildebruk i
undervisningen med eksempler fra religions-
lererforeningens nettsted www.religion.no.
Etter dette fulgte andre gkt med gruppesam-
taler.

Den siste sesjonen tok opp flere temaer.
Kari Repstad og Inger Margrethe Tallaksen
fra Hogskolen i Agder, samt henholdsvis
Kvadraturen videregdende skole og Gimle
videregdende skole, fokuserte pd behovet
for et religion og etikk-fag pa yrkesfaglig
studieretning. De pekte ogsd pa betyd-
ningen av at mangfoldet blant elevene spei-
ler seg blant lererne og tok til orde for & sti-
mulere til at eksempelvis flere livssynshu-
manister, muslimer og buddhister utdanner
seg til 4 bli religionslerere ved siden av
dem som har en kristen forankring.

Bjgrn Bugge fra Holmlia skole og Gud-
veig Aaby fra Hellerud videregdende skole
tok opp fagenes rolle i et flerkulturelt sam-
funn. Innleggene var vinklet mot henholds-
vis KRL- og religion og etikk-faget. Begge
delte konkrete undervisningserfaringer med
oss og framhevet pa denne maten fagenes
muligheter til 4 ta hele elevflokken pa alvor
uansett kulturell og religigs bakgrunn. Dette
fgrte til dpen plenumssamtale med béade
spgrsmal til innlederne og ytterligere erfa-
ringsutveksling. Konferansen ble avsluttet
med en kort oppsummering av mgteleder
Jon Magne Vestgl.

Etterarbeidet

Alle samtalegruppene under konferansen
hadde sin referent som samlet synspunkter
og erfaringer i egne referater. Referatene er
tatt vare pa, og styret i Religionslererfor-
eningen sitter p4 denne dokumentasjonen.
16. juni dro Bjgrn Myhre og Ole Andreas
Kvamme fra Religionslererforeningen til
Johs Wike i det som na var blitt Utdan-
ningsdirektoratet, til et oppsummerende
mgte. Wike informerte oss om planene for




lereplanrevisjonen. Vi la fram hovedpunk-
ter fra gruppesesjonene. De hadde vi samlet
i et eget notat som er gjengitt nedenfor.
Hvert eneste punkt fra referatene har ikke
kunnet fa plass her, men notatet gir et bilde
av enigheten rundt flere sentrale punkter og
bredden og brytningen av synspunkter pi
andre felter. Notatet er et innspill til lere-
planarbeidet, men det kan ogsd vare et
utgangspunkt for videre diskusjon religi-
onslerere imellom, ikke minst der det er
divergerende synspunkter. Et viktig mal for
fagkonferansen var nettopp 4 initiere til fag-
debatt. (Notatets oppsummerende karakter
med bruk av forkortelser og setningsemner
er ikke endret.)

Etter dette har som kjent revisjonen av
KRL-l@replanen kommet i gang. Ut pé ny-
dret starter revisjonen av religion og etikk-
faget. Religionslererforeningen er hgrings-
instans for begge planene. I tillegg Apner
Utdanningsdirektoratet nd for en &pnere
revisjonsprosess der alle kan komme med
mnspill i visse faser av arbeidet. Underveis
har FNs menneskerettighetskomite kommet
med en tankevekkende uttalelse om KRL-
faget i saken til foreldrene med livssynshu-
manistisk bakgrunn. Det er grunn til & hipe
at fagkonferansen kan bidra til at flere tar
del i den viktige fagdiskusjonen som pagér
né. Den kan for eksempel finne sted her i
Religionslererforeningens tidsskrift som
gir plass til 4 dele erfaringer, fremme syns-
punkter og egge til debatt blant oss religi-
onslzrere.

En sak til slutt. Studieturen og fagkonfe-
ransen viste hvor fruktbart det er & knytte
kontakter med kollegaer pé tvers av bade
skoler og landsdeler. Styret i Religionsla-
rerforeningen har derfor tatt initiativ til
bygge et nettverk som gir mulighet for slik
kontakt ogsa nar det ikke er fagkonferanser.
Dette nettverket vil fa oppdatert informa-
sjon om bade styrets aktiviteter og fagutvik-
ling som finner sted. Nettverksarbeidet
ledes av styremedlem Knut Sagafos. Mer
informasjon er lagt ut pa foreningens nett-

sted www.religion.no. Det gir ogsd an &
kontakte ham direkte: knu-saga@online.no.
Notat med hovedpunkter fra gruppesam-
talene under fagkonferansen 4. juni 2004

LAREPLANENE I DAG:

* Stoffmengden er for stor (bdde KRL og
religion og etikk), men det er positivt med
konkrete og anvendelige mél / hovedmo-
menter. Kan likevel vere mer dpen og
romme stgrre valgfrihet.

* Det er mange som framhever betyd-
ningen av fagkunnskap for 4 unngé ukva-
lifisert synsing i fagene. Men samtidig ma
det bli mer tid til undring, samtale og dia-
log. Né er tidsngden et betydelig pro-
blem. Religion og etikk-faget: @nske om
et 4-timers fag!

* Et problem at lereplanene i for stor grad
bestemmer strukturen for gjennomgangen
av faget. Etikk skyves framover og forbin-
des i for liten grad med religions- og livs-
synskunnskapen.

* Etter innfgringen av KRL: Mange av ele-
vene kan, ndr de kommer til religion og
etikk-faget, mindre kristendom og mer
om andre religioner og livssyn.

NOEN DISKUSJONSFELT I

FORHOLD TIL EN REVISJON:

* Viktig at kompetansemélene ogsa imgte-
kommer holdningsfaget / den eksistensi-
elle dimensjonen i faget.

* Ulike meldinger om kristendommens
plass: Mange framhever betydningen av
at kristendommens dominerende plass
bgr opprettholdes, av hensyn til kristen-
dommens sentrale kulturelle rolle. Noen
peker pd at det i vgs. er mange som fak-
tisk ikke gir kristendommen. den tredje-
del dette stoffet skal ha. I Oslo fir dette
stoffet gjerne omtrent dobbelt sd mye tid
som islam. Dette bgr ogsa fa utslag i lere-
planen. Utilfredsstillende & opprettholde
dagens tredeling dersom man vil bygge
opp tilstrekkelig kunnskap for 4 ta religi-
ons- og livssynsmangfoldet pa alvor.

* Noen vil begrense obligatoriske religioner

til tre — kristendommen inkludert, mens
andre framhever betydningen av & bli kjent
med alle de store verdensreligionene.

» Mulig 4 kutte ut totaliteere ideologier fordi
dette hgrer hjemme i samfunnsfagene.

STYRKE SAMMENHENGEN I DET

13-ARIGE LOP

» Pedagogisk spiraltenkning ma til.

* En del av kunnskapsstoffet kan med for-
del ikke gjentas. Det ma vare mulig &
tenke seg at f. eks. bibelkunnskapen fgrst
og fremst knyttes til ungdomsskolen, og
ikke gjentas i vgs. Men né er det for lite
bibelkunnskap blant elevene, legger flere
grupper vekt pa. Dermed forsvinner en
viktig fellesreferanse.

» Noen opplever den to ar lange pausen pé
vgs som et problem i forhold til & tenke 13-
arig lgp. Andre mener pausen gjgr at ele-
vene mgter forventningsfulle, med et nytt
modenhetsniva nér de far faget pd VK2.

UTFORDRINGER I DAGENS

SAMFUNN

» Utvikle evner til 4 leve godt sammen med
forskjeller.

* At det eksisterer konkurrerende sannhe-
ter. At vi ikke innbyr til relativisme.

» Elevene bgr utfordres pa & ta et sam-
funnsansvar / borgeransvar og kunne sta
ansvarlig for sin egen livsholdning / reli-
gion / livssyn overfor andre.

* Den situasjon at mange elever ikke har en
klar forankring i religioner eller livssyn.
Dette bryter til dels med en av KRL-
fagets forutsetninger. Hvordan styrke
identiteten ved hjelp av KRL-faget / reli-
gion og etikk-faget nar elever mangler en
Kklar religigs eller livssynsmessig forank-
ring?

« Ogsd yrkesfagelever bgr fé anledning til &
utvikle den dannelse som ligger i et reli-
gion og etikk-fag.

Fra side 33 Religion og konsum ...

som forbrukere. Der det tidligere var en
gudstro & utforske og binde seg til — pé indi-
viduelle premisser — er det i dag kun kravet
om individualitet og innlevelse som er til-
bake. Slik sett blir visse former for personlig
forbruk arenaer for & fortsette selvets realise-
ring av seg selv, men uten en overordnet
gudsstgrrelse.

Litteratur

Colin Campbell, 1989: The Romantic Ethic
and the Spirit of Modern Consumerism

Jesper Kunde, 2000: Brand Religion

Daniel Miller, 1998: A theory of shopping

Elisabet Katharina Godg, 2001: Fertrylling
av selvet: en religionsvitenskapelig ana-
lyse av konsum, hovedoppgave i religi-
onshistorie

Note:

1 Privat forbruk bestér i det minste av to hand-
linger, det 4 anskaffe seg objektet, og det 4 eie
det. Det finnes selvsagt ogsd andre og essensi-
elle handlinger rundt det private forbruket, men
disse to er vesentlige, og de er viktige. Innen
forbruksforskning er dette skillet ofte ikke til
stede i det hele tatt, og det fgrer uunngaelig til
at lesningen av mye litteraturen pé feltet blir
preget av uavklarte forstielser. Ikke minst som
analytisk omdreiningspunkt burde dette skillet
vert gjort klarere, og ogsa jeg merker at jeg
ikke makter & handtere det produktivt i denne
sammenhengen, ergo blir ogsa denne artikkelen
preget av en slik mangel pa klar distinksjon.




TEMA

Jan-Olav Henriksen:

Markedsmakt og avmakt
Om moralens vilkar nar markedet dikterer

kulturelle vilkar

Innledning

Det synes ikke lenger & veere en sjelden erfa-
ring at mennesker i vart land opplever at
nedskjeringer og omstillinger bergrer bade
arbeidsplass og velferdsvilkar. Dem som er
avhengig av stgtte fra trygdekontoret opple-
ver at de der er mer interessert i 4 holde bud-
sjettene nede enn av & sikre og fremme kli-
entenes velferd. Laerere og sykepleiere opp-
lever at vi — i1 verdens rikeste land — ma
arbeide stadig mer, med stadig mer fokus pé
at de gkonomiske ressursene er begrenset.
Nedbemanning gker arbeidspress og slitasje,
og er i det lange 1gp med p4 & uthule vilka-
rene for trivsel og for & gjgre en god jobb.
Sjansene for & bli utbrent i arbeidslivet er
stgrre, jo mer usikre og preget av press job-
bene vére blir, forteller avisene oss. Ved uni-
versiteter og hgyskoler er vi etter den sikalte
kvalitetsreformen allerede i en situasjon der
vi konstaterer at flere studenter enn tidligere
stér til eksamen. Vi kan jo hipe pa at det er
fordi studentene er blitt bedre og har fatt
bedre arbeidsvaner, men det der allerede
blitt fremmet mistanker offentlig om at det
har & gjgre med at utdanningsinstitusjonene
slipper flere gjennom med stdkarakter, fordi
det er den eneste méten & opprettholde den
gkonomiske stgtten — og dermed levedyk-
tige budsjetter — pa.

Eksemplene ovenfor har jeg ikke brukt
lang tid pa & grunne over og lete frem. De er
hentet fra min hverdag pi en eller annen
méte, og har vert lette & komme til. Jeg er

neppe alene om & ha slike erfaringer. De
fleste mennesker i vért samfunn opplever
dette — mer eller mindre innpa livet. De viser
oss at det som skjer i dag, er at de grunnleg-
gende gkonomiske vilkdrene 1 samfunnet i
stor grad far operere med en form for — i det
minste tilsynelatende akseptert — egenlov-
messighet. De forblir uprgvde og bokstave-
lig talt egenrddige. Konsekvensene for det vi
kan kalle for ikke-gkonomiske goder og ver-
dier teller ikke like mye som betydningen av
4 kunne operere med et budsjett som er i
balanse. Helse, velferd, trivsel, arbeidsmoral
og —glede, kvalitet i utdanning — alt dette
(som finnes i eksemplene over) er goder som
bestemmes og bergres av den altomfattende
gkonomiske logikken.

I mgte med dette er det lett & oppleve
avmakt: dette er det ikke noe & gjgre med, vi
mé bare ta til etterretning at samfunnet ogsé
har en gkonomisk basis, og forholde oss til
de vilkar som gjelder, vil noen si. Noe annet
vil vaere & fremstd som en urealistisk idealist
som ikke har beina pa jorden. Mot dette kan
det umiddelbart repliseres to ting. Fgrst: der-
som vi aksepterer 4 bli gjort til avmektige i
mgte med en slik situasjon, gir vi fra oss
muligheten for & tenke at samfunnet er noe
vi selv skaper og kan endre, og at det ikke er
en naturgitt logikk som gjgr at det ma frem-
std som det vi ser i dag. Det skal ikke mer til
enn litt hukommelse av hvordan det var for
25 4r siden, for 4 vise at slik trenger det ikke
a veere 1 det norske samfunnet. Derfor er det

viktig & mgte avmektighetserfaringen med
en bevissthet som kan avnaturalisere mar-
kedets plass som leverandgr av forutsetning-
ene for samfunnsverdier og for moral.

For det andre kan avmektighetserfaringen
derfor ogséd mgtes med papekningen av at
det som kan gjgre oss til frie mennesker, er
at vi er i stand til & forsta, forholde oss til, og
eventuelt endre, vare egne livsbetingelser.
Det er en forutsetning i denne artikkelen at
det & forstd gkonomiske vilkar alene ikke gir
oss en tilstrekkelig innsikt til & oppna en slik
frihet. For & vinne frihet trenger vi et
moralsk sprdk som orienterer seg ut fra
andre verdier enn de gkonomiske, og som
gjor oss i stand til & erfare at vi slett ikke
trenger & veere fanget i avmektighet. Sagt pa
en annen mate: Moralen kan vise oss at en
annen verden er mulig. Det moralske spraket
er ikke dgmt til & forstumme i takt med mar-
kedes fremmarsj pa alle menneskelige livs-
omrader. Det er dette jeg gnsker a bruke
resten av denne artikkelen til & utfolde.!

Spriket som frigjorer

Vi mennesker er avhengige av 4 forstd oss
selv pa bestemte méter, dersom vi skal vere
i stand til 4 utfolde alle vare muligheter. Ele-
ver eller studenter trenger & tenke om seg
selv som noe annet enn konsumenter dersom
de skal kunne utvikle et kritisk forhold til sin
egen rolle i forbrukerkulturen. Og vi trenger
alle 4 se oss selv som aktgrer for ikke 4 bare
vere passive reflekser av kulturen omkring
oss. Men hvordan kan vi se oss selv som
aktgrer — og hva kan gjgre oss i stand til 4 ha
et kritisk blikk pa vare egne kulturelle vil-
kér?

Forstaelse lever av sprak. Omfganget av
det vi er i stand til d gi sprdk til, angir om-
fanget av de muligheter vi er i stand til 4
gripe som vdre egne. Vi trenger derfor et
annet sprik enn det gkonomiske spréket for
4 gripe de dimensjonene i livet som eventu-
elt kan forholde seg kritiske til markedet og
det gkonomiske. Slik sett er det & lete frem
og gve opp et moralsk og verdiladet sprék en

ngdvendighet for & kunne overskride og for-
holde seg kritisk til et samfunn der argumen-
ter om penger og gkonomiske ressurser all-
tid synes & ha mer gjennomslagskraft enn
noe annet.

La meg gjgre dette helt konkret: Helse er
en verdi. Hva vi gjgr for at mennesker skal
ha — og beholde — helsen, er ikke bare noe vi
gjor for at de skal kunne vere gkonomiske
lgnnsomme deltakere i samfunnet, som ikke
belaster felleskassen. Vi verdsetter helse sa
hgyt fordi den har sammenheng med andre
verdifulle elementer i menneskelivet: trivsel
og selvutfoldelse, med muligheten for &
delta i felleskap med andre mennesker, for &
oppleve glede. Helse er ogsd — for a knytte
an til artikkelens tema — mange ganger (men
ikke alltid) et element som kan bidra til at vi
ikke opplever oss som avmektige og last fast
til en ufri livssituasjon.

Omsorg er ogsa en verdi, og omsorgsevne
er en moralsk dyd. Dersom vi ikke blir mgtt
med omsorg nér vi trenger det, opplever vi
oss som utsatte, sarbare, verdilgse, ringeak-
tet. A bli vist omsorg er derfor 4 bli sett og
tatt pa alvor i vér sarbarhet, uavhengig av
hva vi er i stand til selv & yte, evt. 4 yte til
«gjengjeld». A kunne vise omsorg for andre
mennesker er ikke noe vi kan motivere med
at det er gkonomisk lgnnsomt. Omsorgen
henger sammen med at vi er i stand til 4 se
og anerkjenne bade oss selv og den andre
som mer énn aktgrer i et gkonomisk spill
med utlegg og gevinst. Omsorgsfenomenet
er derfor sentralt nar det gjelder var mulighet
for at vi kan erfare oss selv som mer enn
aktgrer i et gkonomisk spill: vi kan erfare
oss selv som sett og ivaretatt om vi mottar
omsorg, og vi kan erfare oss selv som moral-
ske aktgrer som mgter og ivaretar andres
behov dersom vi gir den.

Dersom vi bare gér inn i spgrsmal knyttet
til helse og omsorg med vekt pa gkonomiske
forhold, forholder vi oss utvendig. Da hand-
ler det ikke om verdier som kan knyttes til
og vere forankret 1 oss som personer, evt. i
en gjensidig relasjon. Da handler det snarere




om at bade jeg og den andre er utskiftbare
funksjoner i et spill som ikke handler om
verdier vi har gjort til vire egne (moralske,
internaliserte verdier), men som handler om
verdier som er ikke-personlige og som kan
innveksles i eventuelle andre, gkonomiske
goder. A ha et moralsk sprék som snakker
om personlige og etiske verdier er derfor en
forutsetning for 4 dpne for den dimensjonen
som virkelig betyr noe i forhold til helse og
omsorg. Hvis vi mangler et sprak for dette,
vil vi raskt vaere prisgitt dem som argumen-
terer gkonomisk, fordi vi ikke selv har noe &
stille opp med.

Satt pd spissen kan derfor et moralsk
sprék bidra til & frigjgre oss fra gkonomiens
endimensjonale og upersonlige mite &
beskrive og ordne samfunnsgitte relasjoner

pa. Et slikt sprik kan gi oss tilgang til ver-
dier som vi kan gjgre til vire egne, og handle
med basis i. Og det er nettopp det & kunne
handle med basis i verdier som er vire egne,
og som ikke kan innveksles tilfeldig til for-
del for andre uten at det bergrer oss selv og
vér identitet, som gjgr oss til aktgrer, og ikke
til funksjonerer i konsumsamfunnet. Selv
om vi ikke alltid klarer 4 overskride dette i
alternative praksiser, holder vi da likevel
pent et rom som gjgr at vi kan ha bade dis-
tanse til en rent markedsforankret mite &
forsti samfunnet og oss selv pa, og pa sikt
utvikle alternativer til den. ‘
A utvikle, sikre og fremme det moralske
spréket er derfor ogsa en mate 4 ta seg selv
og andre alvorlig p4 som moralske aktgrer,
og som moralske subjekter og «objekter».

Dette er slett ikke uten betydning for mulig-
heten for & kunne oppleve noe annet enn
avmakt. A vare i stand til & tenke gjennom —
og eventuelt ogsd handle — med basis i et
moralsk sprak innebzrer at vi er i stand til &
handle med basis i verdier og forstaelser
som vi har gjort til vire egne og tenkt
gjennom i kraft av nettopp dette spraket. Det
kan hjelpe oss 1 & ikke vere restlgst utlevert
til markedskrefter og gkonomisk argumenta-
sjon som det som skal bestemme vart hand-
lingsliv.

La meg derfor gjgre en siste refleksjon i
tilknytning til sprik, moral og frihet: A
handle med basis i indre grunner (spraklig
formulerte og forstétte verdier, idealer, nor-
mer) er noe annet enn a vare tvunget av
utvendige drsaker (gkonomiske eller andre,
som verken trenger & vere forstatt eller gjort
til noe en selv slutter seg til). Det kan derfor
vere mulig & formulere en motsetning
mellom frihet forankret i moralsk forstdelse
0g sprak pd den ene siden, og avmakt produ-
sert av gkonomiske drsaker og uten en
moralsk dimensjon pa den andre siden. Den
sistnevnte avmaktens arsak er da 4 forstd
som den makt som utgves av dem som har
herredgmme over de gkonomiske vilkarene.
Slik sett er spenningen som er konstruert
her, en spenning mellom makt og moral.
Dette mener jeg styrker argumentet for &
utvikle og fremme moralsk sprak som et
alternativ til det gkonomiske: uten det blir vi
frargvet vare grunner for 4 handle moralsk,
og dermed vesentlige muligheter for 4 erfare
og fremme frihet fra urettferdighet og
patvungne, ikke-villede vilkar.

Om kulturelle arenaer og idealer

I forlengelsen av dette er det naturlig &
sporre om ikke det finnes noen vilkar for &
fremme moral i den kulturen vi lever i? Hvor
finner vi arenaer og steder der det fremstilles
alternative mater a se pa seg selv og samfun-
net pa? Et slikt spgrsmal apner for noen for-
uroligende perspektiver:

Det sted der vi i dag oftest konfronteres med

spgrsmal av moralsk art — som moralske, og
ikke som juridiske spgrsmél — er i TV-seri-
ene. Serlig amerikanske tv-serier er gode til
a bygge opp dramaer omkring moralske
temaer, enten det gjelder Judging Amy, Ally
McBeal, Chicago Hope, Seventh Heaven og
en lang rekke andre. Jeg har andre steder
(jf-Henriksen/Vetlesen 2003 s.122ff) utfoldet
hvordan de er en del av vart kulturelle
leeringsmiljg, og tilbyr en potensiell moralsk
arena der man kan utvikle dgmmekraft,
gjgre seg opp sine meninger og selv ta stil-
ling. S& langt, vel og bra.

Det er imidlertid et gjennomgéende feno-
men i serier som behandler moralske dilem-
maer og verdispgrsmal, at de i liten eller slett
ingen grad gér inn pa de samfunnsmessige
betingelsene for de ulike aktgrenes liv og
beslutninger. Den amerikanske verdiplura-
lismen tar i det store og hele for gitt, og kon-
sekvensen blir at det til sist dreier seg om a
finne en maéte 4 forlike enkeltindividers indi-
viduelle overbevisninger og etiske idealer
med andres, evt. vise hvorfor de ikke er gode
for de menneskene som har dem, heller.
Hvorfor man har de standpunktene man har
blir ikke diskutert i en stgrre ramme enn den
som eventuelt gis i tilknytning til den enkel-
tes livskontekst og livshistorie. Dersom en
slik tilnerming skulle overskrides, ville det
utvilsomt bli oppfattes som «politisk», og
dermed som sa kontroversielt at det ikke var
lgnnsomt.

Sagt kritisk, mener jeg derfor at slike Tv-
serier langt pa vei spiller pa lag med mar-
kedskreftene: de privatiserer det moralske
rommet, og evner ikke 4 knytte sammen det
som skjer det, med grunnleggende sam-
funnsmessige betingelser som utgjgr felles
vilkar for alle aktgrenes liv. Moral blir pri-
vatmoral, og utfordringen blir & forlike
denne privatmoralen med et felles lovverk,
som i like liten grad som generelle gkono-
miske disposisjoner og vilkér, settes pa
prgve av elementer i det som aktgrene utvik-
ler av mer kritiske perspektiver pa sam-
funnsutviklingen. Aktgrene ytrer seg ikke
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kritisk til samfunnsutviklingen — men bare
til andre private aktgrer. Nar det nye syke-
husstyret pa Chicago Hope Hospital derfor
ansetter en direktgr som ma kutte i budsjet-
tene, er det han, og ikke den overordnede
gkonomiske logikken som blir angrepet.
Hyvis denne analysen er rett, inneberer det
at markedet selv tjener pd & ivareta véare
moralske intuisjoner og opplevelser ved &
gjgre underholdning av dem. Men markedet
sprger effektivt for at denne moralen ikke
utvikles slik at den kan tematisere — og pro-
blematisere — de grunnleggende gkonomiske
vilkér for fordelig og prioritering av ressur-
ser i samfunnet. Det moralske rommet snev-
res dermed inn, samtidig som det bekreftes
tilstrekkelig til at man fremdeles kan identi-
fisere moralske komponenter i kulturlivet.
Slik sett skjer det en immunisering og en
passivisering av det private i forhold til det
samfunnsmessige og det gkonomiske, og alt
gjores til et spgrsmél om privatmoral.
Heldigvis finnes det mennesker som
evner 4 si ifra i det offentlige rom om nér
ting gar galt: de sikalte flgyteblaserne, som
har gjort offentligheten oppmerksom pa
gkonomiske misligheter, gjgr det ikke bare
ut fra privatmoralske overveielser, men fordi
de ser hvordan samfunnet korrumperes av at
noen tar seg til rette og setter seg ut over lov-
verk og akseptert adferd. Det har ikke bare
konsekvenser for tillit og muligheten for fair
play i offentligheten. Det har ogsd konse-
kvenser for den enkelte aktgr dersom han
eller hun ikke sier fra om en oppdager slike
situasjoner. Da ivaretar hun ikke sin egen
moralske integritet, og heller ikke sitt sam-
funnsansvar. Det er imidlertid klart at konse-
kvensene ogsd kan bli andre: & kritisere
bedriftsledelse og kolleger kan ogsé gi mer
utrivelige arbeidsforhold, eller koste deg
jobben. Desto viktigere 4 fremholde at slike
flyteblasere er gode moralske idealer, som
overskrider grensene mellom privat og
offentlig, og dermed bidrar til & f4 moralsk
klanderverdige forhold frem i lyset. Slike
mennesker er kanskje stgrre moralske idea-

ler & presentre for ungdom enn dem vi mgter
i Tv-seriene (og da snakker jeg ikke om de
ulike Realityshowene).

Noen vil ogsd mene at religionen fremmer
vilkérene for en moral som ikke er rent indi-
vidualisert, men som ogsa er i stand til 4 kri-
tisere samfunnsmessige vilkir med basis i et
kritisk og overskridende perspektiv. Jeg
hgrer selv til dem som mener at tanken om at
alle mennesker er skapt i Guds bilde er en
vesentlig motivasjon for 4 kritisere kren-
kelser av menneskers rettigheter og verdig-
het, nar de blir ofre for fattigdom og urettfer-
dighet takket vare markedets evne til & pro-
dusere mer og mindre «veltilpassede» delta-
kere. Likevel har jeg ogsé noen kritiske for-
behold nar det gjelder deler av méten det
moralske rommet utvikles pa i en religigs
sammenheng:

Det er nemlig tydelig at enkelte religigse
sammenhenger legger sdpass sterk vekt pa
tradisjonelle moralske standpunkter, at den
verdimessige begrunnelsen for disse stand-
punktene i mgte med dagens konflikter og
utfordringer blir forsgmt. Det er ikke til-
strekkelig & peke pa enkeltbud og regler som
finnes i Bibelen eller Koranen: en méd ogsa
leere seg & bruke verdiene disse tradisjonene
barer med seg i mgte med spgrsmél som er
mer enn et privat religigst anliggende. Det er
fgrst ndr en veier ulike verdier opp mot hver-
andre at en kan unng at tradisjonelle opp-
fatninger ikke lenger kan f std ubegrunnet
og uprgvd i mgte med andre, like ubegrun-
nede moralske stisteder i offentligheten.
Kombinasjonen av at religion i vart samfunn
langt pé vei er en privatsak, og at man frem-
deles i enkelte religigse sammenhenger tror
at et moralsk standpunkt er begrunnet i det
pyeblikk en kan henvise til at det er hjemlet
i en tekst, bidrar samlet sett til & gjgre religi-
gse tradisjoner mindre i stand til 4 utvikle et
kritisk og frihetsskapende perspektiv pé
samfunnet enn ngdvendig. Ikke minst fordi
slike tradisjoner ogsd har sans for sosiale
verdier — inkludert vektlegging av forholdet
mellom generasjonene, verdier i barneopp-

dragelse etc., mer enn gkonomiske, er det
beklagelig. Dette er sannsynligvis ogsd en
av grunnene til at religigse standpunkter i
moralske spgrsmal i dag har mer underhold-
ningsverdi enn informativ substansiell verdi
nér de fremmes i offentlige debatter.

Den siste arenaen jeg vil nevne som sted
for & utvikle et moralsk sprék som ogsd kan
hjelpe mennesker & forholde seg kritisk og
prgvende til de gkonomiske vilkar som gjel-
der i samfunnet, er skolen. Vi vet at mange
skoler 1 dag er under gkonomisk press, og at
rektor i mange sammenhenger oppfattes
som en funksjoner som trekkes mellom det
hun vil for & skape en god skole pé den ene
siden, og det & vere ansvarlig for at budsjet-
tene holdes, pa den andre siden. Derfor er
moralens sjanser i markedets tidsalder ogsa
noe som griper inn i de mer strukturelle vil-
kar for at moralsk utvikling kan skje: Mange
elever opplever hvert ar i forbindelse med
opptak til videregdende at de blir kasteballer

i et gkonomisk spill, der det ikke handler om

dem og deres fremtid, men nettopp om gko-
nomi. Dersom elever ikke opplever at det er
tid til dem som individer, dersom de ikke
blir sett og tatt pa alvor, men fgrst og fremst
opplever at skolen er en produksjonsmaskin
som fremmer samfunnets gkonomiske inter-
esser, kan vi regne med at deres vilje og
motivasjon for & ta del i og ansvar for sam-
funnslivet nar det er ferdige, ikke er s®rlig
stort. Da vil de sannsynligvis selv bare se

samfunnet som en arena som kan tjene deres
egne (gkonomiske) interesser. Nettopp dette
kan skolekulturen motvirke. Desto mer
alvorlig er dette nd, nir ogsd skolen hele
tiden skal organiseres ut fra en logikk der
velferds- og utviklingsmuligheter for de
unge som skal vere var fremtid, fortrenges
til fordel for markedsgkonomiens domine-
rende — og tendensielt totaliserende — kort-
siktige logikk.

Det er ikke bare grunn til & rope et varsko
— det er pé tide & innse at samfunnet er vart,
og at vi kan gjgre det til noe annerledes. Vi
har gjennom moral makten til & sette ord pa
og overvinne det som skaper avmektighet,
og fremme frihet.

Note:

1 Artikkelen fgrer videre synspunkter, refleksjo-
ner og poenger som Armne Johan Vetlesen og
jeg har utviklet i boken Moralens sjanser i
markedets tidsalder (Gyldendal Akademisk,
Oslo 2003.).
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Ottar Hellevik:

Velstandsvekst og verdiutvikling

Hvilke fplger far velstandsveksten som den norske befolkningen opplever for vire oppfat-
ninger om det gode liv? Ifplge en kjent samfunnsvitenskapelig teori skal oppslutningen
om immaterielle verdier pke. For de eldre generasjonene som er i ferd med d fi sin avlgs-
ning forte pkonomiske nedgangstider og ufred i ungdomstida til at det d fi dekket grunn-
leggende materielle behov kom til d std i fokus resten av livet. For de nye generasjonene
som rykker inn har trygge oppvekstkdr dpnet for vektlegging av andre verdier. Har vi fdtt
en slik utvikling? I denne artikkelen dokumenteres det at postmaterialismeteoriens spd-
dommer ikke samsvarer med den faktiske utviklingen i nordmenns verdioppfatninger
siden 1985, eller med de mgnstrene for aldersforskjeller som avtegner seg.

Denne artikkelen belyser befolkningens ver-
dioppfatninger ved hjelp av data fra Norsk
Monitor, et omfattende intervju-prosjekt
som MMI har gjennomfgrt annethvert &r
siden 1985 (Hellevik 1996). Utvalgene med
3—4.000 personer er representative for den
voksne norske befolkningen (15 ar +). Del-
takerne besvarer narmere tre tusen spgrs-
mél, de fleste ved hjelp av et selvutfyllings-
skjema. Hovedtyngden av spgrsmélene har
vert med helt siden 1985, slik at datamateri-
alet inneholder en rekke tidsserier som
avdekker utviklingstendenser.! Et hovedfor-
mél med prosjektet er & analysere endringer
i verdioppfatninger.

Verdier
I Monitor defineres verdier som individenes
oppfatning om hva som er grunnleggende
mal for tilverelsen (mdlverdier), og om
hvordan disse malene skal nis (middelver-
dier). Verdiene er individets oppskrift for
det gode liv og det gode samfunn. Hva disse
bestér i hersker det ulike meninger om, det
noen synes er gnskelig og riktig, er andre
likegyldige eller direkte negative til. Norsk
Monitor gir et bilde av de store variasjonene
i verdioppfatninger vi finner i befolkningen.
Denne méten & bestemme verdier pd kan
kalles deskriptiv, den gir et bilde av hva
befolkningsmedlemmene selv oppfatter som

det pnskelige. Dette til forskjell fra en nor-
mativ tilnerming, som studerer hva religigse,
filosofiske, ideologiske eller andre lere-
skrifter sier at vi burde gnske oss, hva som er
det gnskverdige.

I Monitor brukes ca. 70 spgrsmal til &
madle 25 verdiindekser, som hver plasserer
respondenten i forhold til to verdimotpoler
(Hellevik 1996: 54-56). Et eksempel er
indeksen for gkonomisk vekst kontra miljg-
vern, der de intervjuede skal si seg enig eller
uenig i to pastander, en som sier at levestan-
dard og vekst mé prioriteres foran vernehen-
syn, en annen som uttrykker vilje til person-
lige ofre av hensyn til naturressursene.

Ser vi pa respondentenes plassering pa de
ulike indeksene, viser det seg at bestemte
kombinasjoner forekommer oftere enn andre.
Vekt pa miljgvern gar for eksempel gjerne
sammen med vekt pd selvrealisering, altru-
isme og likhet. Gjennom en dimensjonsana-
lyse kommer mgnsteret i koblingen mellom
verdipreferanser fram, i form av variabler
som viser de grunnleggende verdimotset-
ninger i dagens norske kultur. Disse gis navn
ut fra hvilke verdier som bidrar sterkest til &
prege dem.

Ifglge Monitor-analysen gér det viktigste
kulturelle skillet mellom det vi kan kalle en
moderne og en tradisjonell verdi-oriente-
ring. Den moderne preges av apenhet for

endring og mang-
fold, og sans for det
nye i tiden. I en tra-
disjonell orientering
ligger et gnske om
stabilitet og trygg-
het, om at ting skal
forbli slik de alltid
har veert. En bgr ikke
skille seg ut fra om-
givelsene, og leve i
pakt med etablerte
moraloppfatninger.

Den nest viktigste
skillelinjen gar mel-
lom en materialistisk og en idealistisk verdi-
orientering. P& den materialistiske siden er
en opptatt av det ytre, bade i betydningen
materielle vilkdr og omgivelsenes oppfat-
ninger. Eiendeler og gkonomisk vekst prio-
riteres, og egne behov settes foran hensynet
til andre. P4 den idealistiske siden vektleg-
ges indre egenskaper, &ndelige verdier og
skapende virksomhet. Omsorg for andre,
miljg og helse prioriteres.

P4 tredje plass kommer en dimensjon med
politiske verdier som ytterpunkter. De som
vil ha offentlige lgsninger, likhet og miljg-
vern ligger langt ute pa den radikale siden,
og de som foretrekker private lgsninger,
ulikhet og gkonomisk vekst pa den konser-
vative. Imidlertid inngér ogsa andre verdier
av personlig eller mellommenneskelig art i
dimensjonen, slik at den har en mer sam-
mensatt karakter enn den vanlige hgyre-ven-
stre-dimensjonen.

De tre verdidimensjonene, som star lodd-
rett pd hverandre, danner et kulturelt rom,
der samtlige individer kan plasseres inn ut
fra sin skére pé& verdiindeksene. Ved & dele
inn rommet, eller et plan definert av to
dimensjoner, far vi kulturelle segmenter av
individer kjennetegnet ved en bestemt verdi-
profil. Endring i befolkningens verdiprefe-
ranser over tid kan sd fastslds ved 4 se pa
utviklingen i oppslutningen om enkeltver-
dier, og i befolkningens plassering pa verdi-

dimensjonene eller fordeling p& de kultu-
relle segmentene.

Arsaker til verdiendring

Om vi sammenlikner befolkningen pa to
tidspunkter, og finner at verdipreferansene
har endret seg, er det grunnleggende sett to
typer av prosesser som kan ligge bak. For
det fgrste har det skjedd en utskifting av
individer, eldre har falt fra og nye &rskull
kommet til. Dette fgrer med seg endring der-
som det foreligger stabile generasjonsfor-
skjeller i verdisyn, skapt av ulikheter i opp-
vekstvilkér. Denne generasjonseffekten av-
henger av hvor mange som er skiftet ut og
hvor forskjellige de var. For det andre kan
hendelser i det aktuelle tidsrommet ha ftt de
som er med pd begge tidspunkter til & endre
verdioppfatning, noe som kan kalles periode-
effekt (eller utslag av tidsanden).

Individene kan imidlertid ogsa endre ver-
disyn som fglge av prosesser knyttet til det &
bli eldre, slik som fysisk og psykisk aldring,
skifte av sosiale roller, osv. Dersom forskjel-
len mellom eldre og yngre skyldes slike livs-
faseeffekier, skaper ikke generasjonsutskif-
tingen endringer 1 verdiklimaet i samfunnet.
Riktignok kan de nye som kommer inn vere
forskjellige fra de eldre som gér ut, men livs-
faseendringene blant de gvrige individene
som er med pé begge tidspunkter opphever
effekten av denne forskjellen.
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I scenariekonstruksjon formuleres vanlig-
vis ikke hypoteser om framtidige utviklings-
forlgp, en ngyer seg med & skissere alterna-
tive utviklingsmuligheter uten 4 ta stilling til
hvor sannsynlig det er at de skal inntreffe.
En samfunnsforsker som har tatt sjansen pa
4 komme med spddommer om verdiutvik-
lingen i framtida, er den amerikanske stats-
viteren Ronald Inglehart.

Postmaterialisme
Inglehart har hevdet at den gkende velstan-
den i vestlige industrisamfunn skaper gene-
rasjonsforskjeller i verdisyn (1990). De som
vokste opp under trettitallets nedgangstider
og arbeidslgshet eller siste verdenskrigs
redsler, har vert preget av denne ungdoms-
erfaringen hele sitt voksne liv, og blitt opp-
tatt av & sikre seg materiell og fysisk trygg-
het. Etterkrigsgenerasjonene, med en ung-
domstid preget av velstand og fred, tar til-
fredsstillelsen av grunnleggende trygghets-
behov som noe selvfglgelig, og er i stedet
opptatt av skapende virksomhet og personlig
utvikling, menneskelig fellesskap, medbe-
stemmelse, livskvalitet og miljgvern. Etter
som generasjonsutskiftingen gér sin gang vil
de «postmaterialistiske» verdiene gradvis fa
stgrre og stgrre oppslutning, en nesten umer-
kelig endringsprosess som Inglehart har kalt
«den stille revolusjonen» (1977). Han viser
til framveksten av freds-, antikjernekraft- og
grgnne organisasjoner eller partier som ut-
trykk for de postmaterielle strgmningene.
Hva er sd forholdet mellom materialister
og postmaterialister i Ingleharts forstand og
Monitors kulturelle segmenter? Sidene spgrs-
mélet hans er tatt med i Monitor-undersg-
kelsene, er det mulig & plassere Ingleharts
typer inn i det kulturelle planet. Mgnsteret er
klart, materialister og postmaterialister ligger
langs en diagonal i forhold til de to hoveddi-
mensjonene, de fgrste i den tradisjonelle
materialistiske kvadranten og de siste i den
moderne idealistiske. En materialist i Ingle-
harts forstand er alts en person som bade er
trygghetsorientert og opptatt av det materi-

elle, og en postmaterialist bide endringsvil-
lig og opptatt av det 4ndelige. Postmaterialis-
meteorien forutsier dermed en gkende opp-
slutning om moderne idealistiske verdier.

Gér utviklingen i postmaterialistisk
retning?

Det er ingen tvil om at den norske befolk-
ningen har opplevd en formidabel velstands-
vekst. I 1998 var gjennomsnittlig disponibel
inntekt pr. innbygger 25 prosent hgyere enn
1 1990, og veksten blir hele 45 prosent hvis
vi sammenlikner med 1980 (Samfunnsspei-
let 1999-4: 81). Utviklingen avspeiles i den
gkende beholdningen av materielle goder i
norske hjem. For eksempel steg ifglge
Monitor andelen som hadde videospiller fra
18 prosent i 1985 til 73 prosent i 1999.

Velstandsveksten har resultert i at stadig
flere opplever gkonomien i oppveksthjem-
met som god. Blant 15-19 &ringer intervjuet
i tidsrommet 1995-99 syntes 40 prosent at
«familien hadde en romslig gkonomi med
mulighet for & skaffe seg det en trengte og
hadde lyst p&» passet som beskrivelse for
tidsrommet da de var mellom 10 og 15 4r.
Bare 13 prosent mente at «familien hadde til
tider darlig rad, med bekymringer for hvor-
dan en skulle fa pengene til 4 strekke til» var
mest dekkende. For personer over 50 ar er
forholdet motsatt, bare 7 prosent svarer
romslig og hele 32 prosent darlig gkonomi.

Postmaterialismeteoriens premisser om
velstandsvekst og fplelse av gkonomisk
trygge oppvekstvilkar for de nye generasjo-
nene er altsa tilfredsstilt. Har s konsekven-
sen slik teorien forutsier blitt en gkende
vektlegging av postmaterialistiske eller,
med Monitors begreper, moderne idealis-
tiske verdier?

Nar vi plasserer de tidligere undersg-
kelsene inn i dimensjonene fra den siste
Monitor-runden i 1999, fér vi et bilde pa
totaltendensen i verdiutviklingen. For den
tredje dimensjonen, radikal-konservativ,
har det ikke vart bevegelser av betydning.
Figur 1 viser endringene for befolknings-

gjennomsnittet i forhold til de to farste
dimensjonene. Det er bare mellom 1985 og
1987 at bevegelsen gér i moderne-idealis-
tisk retning og dermed stemmer overens
med postmaterialismeteoriens kart for ver-

diutviklingen. Mellom 1987 og 1993 er ten-
densen klart materialistisk, mens beve-
gelsen etter 1993 mest har gitt i moderne
men ogsd, i noe svakere grad, i materialis-
tisk retning. :

Figur 1. Befolkningens gjennomsnittsplassering pd moderne-tradisjonell og materialistisk-
idealistisk dimensjonene for ulike underspkelsesdr (vist i faktorlgsningen for 1999).

Moderne
-~

v
Tradisjonell

Materialismetrenden kan gis mer konkrete
illustrasjoner ved & se pa enkeltspgrsmélene
eller indeksene som ligger til grunn for ver-
didimensjonene. Vi skal ngye oss med ett
eksempel. Mens det i 1985 var 31 prosent
som sa seg helt uenig i pastanden «jeg sav-
ner endel materielle goder for &4 kunne leve
slik jeg gnsker», var tallet i 1999 sunket til
21 prosent. En tankevekkende tendens sett
pé bakgrunn av den kraftige veksten i faktisk
tilgang pa slike goder i denne perioden.
Selv om utviklingen i Norge avkrefter
Ingleharts spaidom om verdiendringens ret-
ning, kan det likevel tenkes at hans resonne-
ment om en postmaterialistisk generasjons-
effekt er riktig. Kanskje er materialismetren-
den i sin helhet er en periodeeffekt, som er

Idealistisk

sd sterk at den overskygger virkningen av at
postmaterialistiske verdier har stgrst opp-
slutning blant yngre. Dette ville bety at den
péviste materialismetrenden hadde vert enda
sterkere om ikke den var blitt motvirket av
en postmaterialistisk generasjonseffekt.

Er ungdommen postmaterialister?

Som Inglehart (1990) har pavist for en lang
rekke land, er flere yngre enn eldre postmate-
rialister slik han méler det.2 Dette gjelder
ogsa for Norge (Hellevik 1993). Forskjellene
mellom aldersgruppene er imidlertid ganske
beskjedne, og for eksempel langt mindre enn
aldersforskjellene nér det gjelder & ha en
moderne eller tradisjonell verdiorientering. I
forhold til Monitors verdidimensjoner er det
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ogsd en svak tendens til at yngre oftere enn
eldre har en materialistisk verdiorientering.
Gjennomsnittsplasseringen for de yngste fal-
ler i kvadranten for moderne materialister,
for de eldste blant tradisjonelle idealister.
Med et fyldigere méleinstrument for ver-
diorientering far vi altsa resultater som anty-
der at det er lite dekkende & si at ungdom-
men er mindre opptatt av det materielle enn
eldre. Dette skal vi nd undersgke mer i detalj
ved hjelp av spgrsmaél fra Monitor (tabell 1).
I del A i tabellen sammenliknes fordeling-
ene pad de tre verdidimensjonene innenfor
atte aldersgrupper. Mens 65 prosent av de
aller yngste har en moderne og bare 6 pro-

sent en tradisjonell verdiorientering, er for-
holdet snudd til 4 og 79 prosent for de aller
eldste. Forskjellene er langt mindre nir det
gjelder materialisme-idealisme, men tyves-
ringene har den stgrste overvekten av mate-
rialister, fulgt av den yngste ungdomsgrup-
pen. Fordelingen for den tredje dimensjonen
viser et kurvilineert mgnster, med overvekt
av konservative i gruppene under 30 og over
60 ar, og overvekt av radikale blant de
middelaldrende. Det er fristende & konklu-
dere at «sekstidtteropprgret»> har skapt en
varig generasjonsforskjell. Radikalismen er
aller sterkest i gruppen 40-49, som var
mellom 9 og 22 4ri 1968.

Tabell 1. Prosent i ulike aldersgrupper som har den angitte egenskapen

(Norsk Monitor 1995-99)

15-19 20-24 25-29 30-39 40-49 50-59 60-69 70+
A |Hay skére for modeme verdiorientering (1/3 for befalkningen totalt) 65 60 50 39 25 18 6 4
Hay skare for tradisjonell verdiorientering (1/3 for befolkningen totalt) 6 8 14 22 33 48 70 79
Hay skére for materialistisk verdiorientering (1/3 for befolkningen totalt) 39 el 40 36 32 31 29 22
Hey skare for idealistisk verdiorientering (1/3 for befolkningen totait) 31 27 28 32 37 38 4 42
Hay skare for radikal verdiorientering (1/3 for befolkningen totalt) 24 29 30 37 42 37 33 28
Hay skare for konservativ verdiorientering (1/3 for befolkningen totalt) 40 37 36 3 27 32 35 4
B |Savner materielle goder for & kunne leve tilfredsstillende liv (enig) 57 62 56 53 50 49 47 45
C  |Praver a skaffe seg ting som gjer inntrykk pa andre (enig) 26 18 12 9 9 10 10
D |Bruke uventet fridag til & handle noe til seg selv (forste/andrevalg av 5 alt.) 27 23 17 13 12 13 11
E |Liker/synes det er riktig at kjgpesentre holdes oppe pa sendager 40 35 29 24 22 15 11
F |Jobb med muligheter for karriere og 4 tjene god farste/andre-valg (av 4?° 55 52 46 3B AN 26 23
G |samfunn med maks. frihet til & tiene/bruke penger farste/andre-valg (av 4)b 37 34 28 25 2 2 2
H  |Miligsituasjonen katastrofal/kritisk, syeblikkelige drastiske tiltak nedvendig | 46 4 40 37 33 34 33 33
| Stetter miljgvernorganisasjoner (stemmer meget/noksa godt) 40 32 31 35 39 39 42 45
J Opptatt av hva en selv kan gjere for miljget (stemmer meget/noksa godt) 35 38 40 46 53 54 62 653
K {Uhjelpen bar gkes 21 16 12 10 12 9 7 4
L |Viber lgse problemer i eget land fer vi hjelper andre (uenig) 40 39 40 43 48 40 34 32
M |Vl gi en eller flere tusenlapper av gevinst pa 10.000 til et godt formal 26 17 16 22 29 37 49 85
N [Det finnes meninger som ikke ber tillates fremfert i radio/fiernsyn (uenig) 51 59 61 60 53 4 28 18
O  |Det viktigste barn ber leere er lydighet og respekt for sine foresatte (uenig) 32 <] 30 83 29 24 14 11
P |Innvandrere bidrar til spennende mangfold (altern.: trusel for norsk kultur) 47 49 48 52 52 46 39 33
Q  |Liker/synes det er riktig at vi har fatt muslimske trossamfunn i Norge 20 19 18 17 18 14 9 7
R |Misliker/synes det er galt at vi har fatt off. reg. av partnerskap for homofile 26 24 27 28 33 39 48 48
S |Misliker/synes det er galt at det vises erotiske filmer pa TV 17 13 13 19 27 37 54 64
T |Kan ikke aksepteres: At noen oppgir fitt for stort tap til forsikringsselskapet | 59 53 60 71 82 86 88 =]
U  [Kan ikke aksepteres: A beholde vekslepenger hvis en far igjen for mye 25 33 44 60 76 85 92 93
Prosentueringsbasis (N} 1077 1177 1651 3362 2658 1962 1288 1078

@ Viktigste egenskap ved en jobb nér en skal velge arbeid: 1) At det er en spennende jobb med muligheter for 4 gjgre
karriere og tjene godt. 2) At det er en trygg jobb med ordnende arbeidsforhold og klart fastlagte arbeidsoppgaver.
3) At det er en krevende og ansvarsfull jobb med muligheter for & lere og utvikle seg. 4) At det er en samfunnsnyt-
tig jobb der en kan f4 hjelpe andre mennesker.
b Hvordan bgr det norske samfunnet veere: 1) Et samfunn med stgrst mulig frihet nér det gjelder hvordan en kan
tjene og bruke penger. 2) Et samfunn bygd p4 moralske verdier med respekt for tradisjoner. 3) Et samfunn som
utvikler den enkeltes skapende evner og individuelle sertrekk. 4) Et samfunn preget av trygghet og samhold, og der
ingen skiller seg ut.

Spgrsmél B-G viser svarfordelingene for
ulike enkeltspgrsmal omkring vektlegging
av gkonomi, anskaffelser og forbruk. Alders-
mgnsteret er entydig, stikk i strid med post-
materialismeteorien er det de yngste som
legger mest vekt pd det materielle. De er
mer opptatt av 4 skaffe seg statussymboler
og interessert i 4 handle, ser oftere lgnn
som et viktig jobbaspekt og frihet til for-
bruk som en viktig samfunnsegenskap.
Heller ikke Ingleharts forventning om at
yngre vil vaere mest opptatt av miljget far
entydig stgtte. De er riktignok mer tilbgye-
lige til & oppfatte miljgsituasjonen som kri-
tisk (H), men ikke mer positivt innstilt til
miljgvernorganisasjoner enn eldre (I), og
langt mindre opptatt av hva de personlig
kan gjgre for miljget (J).

Det er flest blant de aller yngste som
mener at uhjelpen bgr gkes, men selv her
gjelder dette bare en femtedel (K). Stilt
overfor valget mellom nasjonale behov og
hjelp til andre land er det «sekstiatterne»
som er mest tilbgyelige til & prioritere
uhjelp (L), og de eldste er mest tilbgyelige
til 4 ville avse noe av en pengegevinst til et
godt formal (M). Forsvar av ytringsfriheten
og antiautoritere holdninger er mest utbredt
ide yngre aldersklassene (N-O). Det samme
gjelder & verdsette innvandreres bidrag til
norsk kultur (P), mens det er liten forskjell
for aldersgruppene opp til femti ar nér det
gjelder a ha en positiv holdning til muslim-
ske trossamfunn i Norge (Q).

De unge er klart mest tilbgyelige til &
akseptere brudd med tradisjonelle mora-
loppfatninger nér vi ser pa stgtte til offent-
lig sanksjonerte homofile partnerskap (R)
eller at det vises erotikk pa TV (S). Et min-
dre restriktivt syn er ikke begrenset til
spgrsmal om privatmoral, men gjelder ogsa
det vi kan kalle offentlig moral, regler for
atferd som har konsekvenser for désosiale
omgivelsene. Yngre er langt villigere til &
akseptere brudd pé lover eller normer for
hensynsfull atferd der egen gkonomisk vin-
ning er et mulig motiv, slik som forsik-

ringssvindel (T) eller det & beholde veksle-
pengene hvis en fér igjen for mye i en
butikk (U).

Aldersmgnsteret er altsd ikke entydig nar
det gjelder spgrsmalet om ungdom har en
postmaterialistisk verdiorientering. Men pa
et sentralt punkt er avviket i forhold til teo-
rien udiskutabelt. Til tross for at ingen fgr
dem har vokst opp under s& gode materielle
vilkar som dagens ungdom, synes de som
gruppe 4 vere mer snarere enn mindre opp-
tatt av materielle goder og forbruk enn tid-
ligere generasjoner. Hva kan grunnen vere
til at merkelappen supermaterialister passer
bedre enn postmaterialister pd de unge?

Hva er galt med
postmaterialismeteorien?

En trygg oppvekst betyr ikke ngdvendigvis
at den gkonomiske framtida oppleves som
trygg. Flere yngre enn eldre fgler frykt for
ikke & klare seg gkonomisk. Andelen faller
fra 18 (fgler ofte frykt) og 46 (av og til) til
12 og 37 prosent nar vi sammenlikner per-
soner under 30 &r med de som er 60 ar eller
eldre. Bekymring for framtida innebarer en
form for materiell usikkerhet som kan ten-
kes & pavirke verdidannelsen. Hva som ska-
per denne frykten er et annet spgrsmal. Stu-
dieldn og boligpriser kan gjgre privatgko-
nomien vanskeligere & mestre na enn fgr,
men ogsé stigende krav til anskaffelser og
forbruk kan bidra til & legge lista hgyere.

Det kan vere riktig at gkonomisk trygg-
het i oppveksten skyver det materielle mer i
bakgrunnen. Men kanskje har vi passert en
terskel nar det gjelder levestandard som har
betydning for verdidannelsen. Nar situasjo-
nen endres til en oppvekst i overflod der de
fleste gnsker oppfylles, kan resultatet bli
det motsatte, en stgrre opptatthet og
avhengighet av materielle goder og for-
bruk.

Postmaterialismeteorien trekker ikke inn
sosialiseringens betydning for verdidan-
nelsen. To generasjoner som vokser opp
under likeartede materielle vilkér vil kunne

19




skjer endringer i hvilke verdier ulike sosia-
liseringsagenter — hjem, skole, jevnal-
drende, medier — formidler. Dagens beste-
foreldre la trolig stgrre vekt pd matehold og
ngysomhet i sin oppdragelse av dagens for-
eldre enn de i sin tur har gjort overfor sine
barn, dagens unge. Sosialiseringens betyd-
ning blir tydelig nér vi skal forklare de mar-
kerte verdiforskjellene mellom kjgnnene.
Gutter og jenter har som grupper ngdven-
digvis vert tilnaermet likt stilt nér det gjel-
der oppvekstfamiliens materielle situasjon,
s det er ikke her en kan finne grunnen til at
flere kvinner enn menn har en idealistisk
verdiorientering.

Som et element i sosialiseringen kommer
ogsé medienes fokusering av forbruk og
rikdom. Mengden av reklame og forbrukso-
rientert stoff gker. Det samme gjgr medi-
enes kretsing rundt luksusliv, enten det
skjer i form av serier om overklasseung-
dom i California eller kjendisreportasjer
om vare egne nyrikes igyenfallende for-
bruk. Programmer der en gjennom lotterier
eller gjettekonkurranser kan vinne store
pengebelgp er et nytt bidrag som formidler
det samme inntrykket, at mélet for tilve-
relsen er & bli rik, fplge sine lyster og kjgpe
alle tingene som skal gjgre oss lykkelige.

Et siste problematisk punkt i Ingleharts
resonnement gjelder forestillingen om at
materielle behov har et metningspunkt, pa
liknende méte som sult eller tgrst. Snarere
synes utviklingen 4 vise at det eksplode-
rende tilbudet av nye produkter og tjenester
gir en stadig voksende appetitt. Vi opplever
det i dag som om vi ikke kan klare oss uten
goder vi i gar ikke hadde hgrt om, godt
hjulpet av en markedsfgringsindustri som
nettopp har det som sin oppgave 4 stimu-
lere fplelsen av utilfredsstilte behov som de
nye produktene kan dekke.

Artikkelen er en forkortet utgave av «Vel-
standsvekst og verdiutvikling», s.257-266 i
Baldersheim, Harald, Bernt Hagtvedt og

utvikle forskjellig verdisyn dersom det

Knut Heidar (red.): Statsvitenskapelig ut-
syn. Politiske tema og tenkemdter i en opp-
bruddstid, Kristiansand, Hgyskoleforlaget
2001. En fullversjon av artikelen finnes
ogsa pa forfatterens hjemmeside:
http://folk.uio.no/stvoh1/Verdiutviklingen
%20i%20Norge%20-ISV.doc
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Noter:

1 Siden det er nye personer som intervjues hver
gang, viser ikke resultatene omfanget av alle
individuelle endringer, bare hva de summerer
seg til pa gruppeniva.

2 De intervjuede skal prioritere mellom 4 opp-
rettholde lov og orden, bekjempe stigende pri-
ser, beskytte ytringsfriheten og & gi folk mer &
si i politiske avgjgrelser. En som har de to fgr-
ste alternativene som fgrste og andre valg,
klassifiseres som materialist, og en som velger
de to siste som postmaterialist.

Svein Olaf Thorbjornsen:

Konkurransesamfunnet — noen
antropologiske og etiske

perspektiver

1. Et konkurransesamfunn

Det norske samfunn er preget av konkur-
ranse. Det merkes pd mange felter, men
mest fremtredende er konkurransen i gko-
nomi, idrett og utdanning. Fordi disse
omrader har en sentral plassering i samfun-
net, far konkurransetanken en betydelig
formende funksjon. Dette gjelder bade
strukturelt og i mange dagligdagse situasjo-
ner mennesker kommer opp i.

Hva menes egentlig med "konkurranse’?
Grunnleggende sett dreier konkurranse seg
om en sosial prosess. Den er relatert til
enkeltmennesker, grupper eller institusjo-
ner som deltar i den samme hendelse og
stilles innfor de samme utfordringer. Resul-
tatene eller prestasjonene som oppnas i pro-
sessen, males og rangeres i forhold til hver-
andre. Ut fra rangeringen skjer det en
belgnning av den eller de beste.

Idrett er kanskje det de fleste fgrst for-
binder med konkurranse. Det er tradisjon
for dette helt fra antikkens panolympiske
leker i Hellas. En viktig grunn til at konkur-
ranseidrett har en sa viktig plass i vért sam-
funn er medias interesse for den. I topp-
idrett er det en ting som gjelder: & vinne. En
amerikansk fotballtrener, Vince Lombardi,
har uttrykt dette i fglgende utsagn: «Win-
ning isn’t everything. It’s the only thing.»
Denne konkurranseinnretning i idrett.er for
de fa. Samtidig er det mange som kobler
seg pd den. Det skjer ved at den blir under-
stgttet og konvertert til konkurransespen-
ning og konkurranseinnretning ogsd hos
dem som fglger idrettskonkurranser pa tri-

bunen og foran fjernsynsskjermen. Slik far
idrettskonkurransen et meget stort gjen-
nomslag.

En vesentlig grunn til idrettens sentrale
stilling 1 samfunnet er koblingen mellom
idrett og gkonomi. Det er penger & tjene pa
idrettskonkurranser, bade for utgvere,
media og sponsorer. Koblingen mellom
gkonomi og konkurranse begrenser seg
imidlertid ikke bare til gkonomiens betyd-
ning for idretten. Konkurransetanken er
ogsa en helt sentral side ved det gkono-
miske system som preger vart samfunn. I
forstaelsen av hvordan gkonomien skal lgse
sin hovedoppgave — & bidra til & dekke
menneskenes behov — er konkurransetan-
ken helt sentral. Grunnlaget for denne tan-
ken ble lagt hos pionerene for den moderne
gkonomiske vitenskap pa 1700 — tallet,
men viderefgrt av den sakalte neoklassiske
tradisjon i gkonomien. I dag har den en
dominerende plass i all vestlig preget gko-
nomi. @konomiens globalisering og de
vestlige gkonomiers dominans i den sam-
menheng, gir konkurransetanken en sentral
plass ogsé pa den globale arena.

I en gkonomisk konkurranse konkurrerer
flere aktgrer med hverandre i et marked der
tilgangen pé varer og tjenester, pa sel-
gere/produsenter og pa kunder varierer.
Malsettingen er for produsentene & tjene
mest mulig, for kundene & fi4 mest mulig
med hgyest mulig kvalitet til lavest mulig
pris. Selve konkurransen er den koordine-
rende funksjon som bidrar til at priser fast-
settes p4 en méte som tar hensyn til alle de
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aktuelle faktorer. Konkurransen er en me-

kanisme som gjgr at det etableres en like-
vektsituasjon mellom de ulike faktorer. I
denne likevektsituasjon finnes informasjon
om prisen pé de varer som er i omlgp i mar-
kedet.

I dagens situasjon er det vanskelig & iso-
lere gkonomien til et eget omride. I stor
grad griper den inn pé alle samfunnsomra-
der. Det kulturelle omrade er her et godt
eksempel. Tidligere ble det kulturelle
ansett som noe som var hevet opp over det
gkonomiske. Idrett som et kulturuttrykk ble
ogsé regnet i denne sammenhengen. Spon-
sing av idrett i form av et luemerke var for
ikke si mange 4r siden grunn til utesteng-
else fra deltakelse i olympiske leker. I dag
sponses klassiske konserter sé vel som tea-
terforestillinger. Nar konkurransegkono-
mien har en slik «imperialistisk» funksjon i
forhold til andre samfunnsomrader, far
ogsd konkurransetanken en tilsvarende
utbredelse.

Dette har ogsa forsterket den konkurran-
setanke som i lang tid har veert en side ved
utdanningssamfunnet. Selv om mye poli-
tisk initiativ og pedagogisk praksis har hatt
som maélsetting 4 nedbygge konkurransen
elever i mellom, har den hatt sin plass sé
vel i skolestuen som i den hgyere utdan-
ning. Det gjelder & bli best eller blant de
beste i klassen, pa kullet, til eksamen, blant
kolleger. Dernest er det kamp om de beste,
de mest interessante og de mest lukrative
jobbene. I utdanningssamfunnet merkes
konkurransen sarlig om de mest attraktive
studieplasser og i kompetansekonkurransen
mellom lerere ved universiteter og hgy-
skoler.

Vart samfunn er langt pa vei blitt et kon-
kurransesamfunn, eller for 4 bruke ordbo-
kens synonymer: et karrieresamfunn eller
et klatresamfunn. Konkurransen merkes
ogsé i den enkeltes nare relasjoner. Den
finner sted mellom sgsken, mellom kame-
rater eller venninner og i mange ekteskap.
Ogsé den storpolitiske arena dreier seg om

konkurranse. Den kalde krigen, veien til
ménen og innflytelsen i den tredje verden
er tre konkurransearenaer av storpolitisk
karakter.

2. Konkurransefenomenet

Er mennesket av naturen et konkurrerende
vesen? Konkurranseelementer finnes i de
aller fleste samfunn. Hopi-indianerne i
USA er et unntak: De her ikke noe ord for
konkurranse. Noen viser til konkurransens
sentrale funksjon i evolusjonsprosessen.
Andre mener at samarbeid Ignner seg mer,
0gsd evolusjonsmessig. Atter andre spgr:
Den sosialiserende opplering i konkur-
ranse som for eksempel finner sted i USA,
skulle den vere ngdvendig om konkurran-
sen var noe naturgitt?

Viktige forutsetninger for konkurransen
er menneskets egeninteresse, dets frihet og
individualitet. Egeninteressen er kanskje
den forutsetning flest forbinder med kon-
kurranse: Jeg konkurrerer fordi jeg vil
vinne, jeg skal tjene penger, jeg skal
komme inn pa et ettertraktet studium. Fri-
het gir mennesket mulighet til s vel & for-
bedre som forverre sin situasjon. Dette er
nettopp konkurransens vilkér. En forstielse
av frihet som avgrenses til det handlings-
rom som tjener fellesskapets beste, begren-
ser konkurransens funksjon og muligheter.

En annen gruppe forutsetninger har &
gjore med at mennesket har en tendens til §
sammenligne seg selv og sine ressurser
med andres. Dette gjelder serlig i tider og
situasjoner med ressursknapphet. Ulikhe-
tene kan bade vere materielle og mentale.
Materielle forskjeller har en egen evne til &
skape konkurransesituasjoner. Biologiske
forskjeller spiller en stgrre rolle i idrett. En
tredje gruppe forutsetninger for konkur-
ranse er regler. I idrett har disse en helt
konstitutiv funksjon. 1 andre sammen-
henger er deres rolle mer frivillig og regu-
lerende. Hensynsfullhet i konkurransen
hgrer med til det som forventes i en god
borgerlig kontekst.

Konkurransen forlgp er preget bade av
en rivaliserende motsetning og av mulighe-
ten for realisering av gode menneskelige
verdier. For noen er det viktig & fremheve
at konkurransen har en egenverdi. Det hen-
vises da gjerne til den selvrealisering og
bygging av et positivt selvbilde som kon-
kurransen apner for, men ogsa de opplevel-
sesverdier den kan gi, serlig i tilknytning
til idrett. «Den gode spenningen» (Loland)
er et uttrykk for den egenverdi en mener &
finne i idrett.

En viktig faktor i legitimeringen av kon-
kurranse er dens motiverende funksjon.
Béde penger, gode karakterer og mulighet
for & vinne kan motivere (gulrotmotiva-
sjon). Det samme kan angst og frykt for &
tape (piskmotivasjon). Slike motivasjons-
faktorer er av ytre karakter. Det finnes
imidlertid ogsé en indre motivering: Akti-
viteten selv motiverer, ikke ting eller rea-
liteter utenfor den. Den gir glede eller den
er til det gode for andre. I en forstand over-
flpdiggjgr den konkurransen selv.

Konkurransen kan ha en relasjon til men-
neskelig aggresjon og angst. Samtidig kan
den eksponere for risikofaktorer. Noen
(blant annet Freud) tenkte at konkurranse
hadde en rensende og avledende funksjon i
forhold til opparbeidet aggresjon. Nyere
forskning heller mer i retning av at konkur-
ranse faktisk har en aggresjonsfremmende
tendens, enten direkte eller som en latent
mulighet. Angstelementet kan vaere knyttet
til muligheten for & tape, paradoksalt nok
ogsa for & vinne (skyldfglelse overfor
taperne eller frykt for fiendtlige hold-
ninger). Frykt for ensomhet og isolasjon ma
ogsd nevnes: En har ikke mulighet for &
knytte relasjoner til dem en konkurrerer
med. I tillegg bidrar angst til & senke pre-
stasjonsnivaet.

I utgvelsen av konkurranse inkluderes
ogsa kollektive momenter. Konkurransen
skjer mellom personer. Den utfordrer til
respekt for hverandre slik en er og slik en er
blitt p& bakgrunn av sin historie. Dette inne-

berer at det ikke er en ngdvendig motset-
ning mellom konkurranse og menneskelig
fellesskap. Ogsa konkurrenter kan bli kame-
rater i et fellesskap. Der ungdommer driver
idrett pa toppniva, ma livet bli hektisk, men
ogsa meget strukturert og disiplinert. Dette
gjor det vanskelig & inkludere eksterne (i
forhold til idretten) venner i den daglige
omgangskrets. Slik oppstar det fellesskap
mellom konkurrenter. Denne positive mulig-
het har ogsa sitt motstykke. I lagidretter kan
det utvikle seg splid og utpeking av synde-
bukker. Den sdkalte "hooleganismen’ kan
skape tribunefellesskap som er destruktive i
forhold til «konkurrentene».
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Hva er s& karakteristisk for de konse-
kvenser som konkurransen fgrer med seg?
Mange identifiserer nesten konkurranse og
suksess. Empiriske undersgkelser stgtter
ikke en slik kobling. I en del tilfeller er
konkurranse et direkte hinder for gode pre-
stasjoner. En forklaring pé dette er at det er
forskjell mellom & gjgre det godt i noe og &
sld andre. Om den primare interesse er &
vinne, sd kan det ga ut over prestasjonen.
En annen forklaring er at samarbeid repre-
senterer en bedre utnyttelse av ressursene
enn det konkurranse er i stand til. Dette bil-
det md likevel nyanseres. I idrett betyr kon-
kurranse ofte at prestasjonsniviet gker.
Ogsa i en gkonomisk kontekst blir det for
enkelt 4 si at konkurranse ikke gker presta-
sjonsgraden. En konkurransesituasjon gjgr
blant annet at bedriften skjerper seg maksi-
malt.

Konkurransens betydning for maktkon-
stellasjoner er ogsé tvetydig. P4 den ene
side skal nettopp gkonomisk konkurranse
forhindre monopolistiske maktkonsentra-
sjoner. P4 den annen side fir vinnere bade
innen gkonomi, idrett og utdanning betyde-
lig makt. Dette maktpotensial kan ha sine
gode sider (gode forbilder), men i hgyeste
grad ogsi sine problematiske. Det er fris-
tende & utnytte den makt konkurransen gir
til & fremme sine egne interesser. Slik blir
den ofte negativ og destruktiv.

En annen konsekvens av konkurransen
er dens betydning for effektivisering, res-
sursallokering, kreativitet og innovasjon.
Disse positive faktorer brukes i stor grad til
d legitimere konkurransen, sarlig innen
pkonomi, men ogsé p& andre konkurranse-
felter.

Helsemessige faktorer hgrer ogsa hjem-
me her. Er konkurranse usunt? Det finnes
eksempler pad dette bade innen idrett, gko-
nomi og utdanning. Det gjelder s& vel pa
det fysiske som pa det mentale plan. Kom-
mersialiseringen av idretten gjgr at ut-
gverne strekker seg lenger enn det kroppen
tdler, bdde med og uten doping. Stressfak-

torer knyttet til konkurranse i enkelte ut-
danningsveier kan ogsa fgre til alvorlige
psykiske problemer. Samtidig m4 ogs4 den
helsegevinst som idrett og andre former for
konkurranse kan gi, fremheves.

Et annet moment ligger i utkanten av
spgrsmélet om helse: Fungerer konkurranse
menneskelig karakterbyggende? Innen idrett
er egenskaper som utholdenhet, viljestyrke,
malrettethet og konsentrasjon viktig. Blir
ikke disse tilegnet nettopp som et resultat
av konkurransen? Svert f& data viser at
dette er tilfellet. Kritikerne av konkurranse
fremhever ogsd at konkurransen har en
negativ funksjon i forhold til menneskets
selvrespekt. Dette gjelder forst og fremst
alle taperne. Problemet gjelder imidlertid
ogsd vinnerne. A vinne er krevende. Det
gjor vinneren til neste mél for konkurren-
tene.

I en vestlig kontekst har konkurransefe-
nomenet en viss bekreftende funksjon i for-
hold til eksisterende og gnskelige sam-
funnsstrukturer. En viktig faktor i den
sammenheng er at konkurransen, fgrst og
fremst innen gkonomi, men ogsi pa andre
konkurranseomrader, bidrar til 8 realisere
en gkonomisk vekst som er en forutsetning
for slike samfunn og slike former for gko-
nomi. Denne vekst er fgrst og fremst av
materiell art. Konkurranse som en aktivitet
der en méler og rangerer stgrrelser i forhold
til hverandre — og er opptatt av resultatet —
har sin primare, om enn ikke eneste, for-
ankring i slike materielle verdier.

3. Det konkurrerende menneske

En helt allmenn refleksjon kommer gjerne
ut med at egeninteresse, selvrealisering og
kreativitet er viktige antropologiske fakto-
rer knytte til konkurranse. Konkurransen
og gnsket om & vinne springer ut av egenin-
teressen, og konkurransens utfoldelse gir
rom for selvrealisering, skapende krefter og
menneskelige prestasjonshevinger. Denne
positive tiln®rming hgrer med i bildet.
Samtidig finnes det ogsd en bakside. Den

har & gjgre med en egeninteresse som utvik-
ler seg i destruktiv egoistisk retning, et
materialistisk syn pd mennesket og forsta-
elsen av mennesket som kun et middel for
realisering av menneskelig sett overord-
nede mél, seerlig av gkonomisk og materiell
karakter. Her stdr mennesket i fare for &
depersonaliseres og anonymiseres samtidig
som det kan eksponeres for maktfaktorer pa
en méate som truer den menneskelige egen-
verdi, likeverd og integritet. Disse trusler er
ikke like fremtredende i alle former for
konkurranse. Det er serlig der konkurranse
knyttes sammen med kommersielle interes-
ser at denne mulighet blir reell.

En vurdering av konkurransefenomenet
ut fra antropologiske premisser kan gjgres
pé ulike mater og med ulikt resultat. Det
verdimessige utgangspunkt for forstdelsen

av hvem mennesket er, spiller naturlig nok
en avgjprende rolle. For meg er det 1 denne
sammenhengen naturlig & ta et teosentrisk
utgangspunkt. Dette utgangspunkt betyr at
mennesket forstas ut fra hva Gud, skaperen,
har tenkt om og for mennesket. Menneskets
relasjon til Gud blir avgjgrende for forsta-
elsen av mennesket i alle dets relasjoner,
bade relasjonen til seg selv, sin neste og
relasjonen til den natur som omgir mennes-
ket. Denne eksklusivitet modereres noe ut
fra at Guds tanker for mennesket er skape-
rens tanker. Han har lagt inn i hvert men-
neske en mulighet for & erkjenne sin vilje,
via fornuft og samvittighet.

Sett fra skaperens synsvinkel er det
avgjgrende at mennesket har et godt for-
hold til seg selv. Muligheten til & realisere
frihet, rasjonell tenkning og kreativitet i
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konkurransen er en mate for mennesket &
ivareta et godt og tjenlig forhold til seg
selv. Konkurranseidrettens helsegevinster
supplerer dette bilde. Slik sett reflekterer
konkurransen viktige verdier bade i et kris-
tent og et humanistisk syn pd mennesket.
Denne egenkjerlighet kan imidlertid ogsa
vendes til det problematiske. Selvrealise-
ringen kan og er ofte materielt orientert.
Kroppen kan brytes ned. Rasjonaliteten kan
bindes av de mal som konkurransen selv
setter. Selvet kan isoleres og i stgrre grad
bestemmes av andre eller av prosesser som
det selv ikke er herre over. Slik kan friheten
og individualiteten ga tapt. Konkurransen
kan komme til & reflektere et instrumenta-
listisk og destruktivt, egoistisk syn pa men-
nesket.

Konkurranse som en effektiv allokering
av ressurser kan ivareta hensynet til nesten
og hans eller hennes behov. I denne for-
stand er det en nestedimensjon ved konkur-
ransen. Et godt forhold til medmennesket er
preget av gjensidighet, nestekjerlighet og
tillit. T en konkurransesituasjon mi dette
bety at menneskelig fellesskap og samar-
beid ikke ma marginaliseres. Den gkende
kommersialisering av konkurransen og den
materialistiske innretning som dette medfg-
rer for egeninteressens del, bidrar imidler-
tid i denne retning. I selve konkurransens
vesen ligger ogsa forutsetninger som under
spesielle vilkdr bidrar til denne utvikling.
Rangeringen setter likeverdtanken pa prove.
Vinnerorienteringen reduserer skrankene
som hindrer at jeg gjor andre til midler for
meg selv. De positive emosjoner som kon-
kurranse kan utlgse, kan ogsd bli ensidige
og destruktive i forhold til andre. Slik blir
konkurranser ofte mer preget av kulde og
avmaélthet i forhold til konkurrenter enn av
empati. De gir ogsd rom for at resultatet
konverteres i maktrelasjoner der vinnerne
far makt over taperne og konkurranse som
en fellesskapsarena gér tapt.

Konkurransens betydning for mennes-
kets forhold til den omgivende natur er pa

en serlig mate relatert til den gkonomiske
konkurranse. Dagens konkurransegkonomi
i vesten er betydelig vekstorientert og for-
utsetter i stor grad et antroposentrisk syn p&
bruk av naturen: Bruk og utnyttelse domi-
nerer over bevaring og helhetstenkning.
Forbruket gér langt ut over & tilfredsstille
de primare behov for mat, kler og husly og
et behov for et sikret og meningsfullt liv. I
denne sammenheng bidrar konkurranse-
gkonomien til et overforbruk som truer
naturens bereevne. Slik er det ogsé en trus-
sel mot livsgrunnlaget for fremtidige gene-
rasjoner. Innen idrett fir ikke konkurranse
de samme konsekvenser, men utstyrshyste-
riet yter likevel sitt bidrag til en betydelig
beslagleggelse av ressurser.

Hva gjgr konkurransefenomenet med
menneskets forhold til Gud? I kristendom-
men har denne relasjon prioritet. Mennes-
kets selvrealisering i verden kan ikke isole-
res fra Guds realisering av sin vilje i verden.
Denne vilje inkluderer ogsa andre og deres
interesser, ikke bare mine. Ansvaret for nes-
ten er overordnet bade behovet for og
gnsket om & vare bedre enn og eventuelt
beseire nesten. Relasjonen til Gud setter
ogsd grenser for friheten, eller kanskje hel-
ler: Gir friheten en annen retning. En abso-
lutt frihet er ikke alltid en frihet som gagner.
De kristne rammer om friheten skal sikre at
jeg ikke gjgr noe som ikke gagner meg selv,
at ikke noe far makt over meg til fortrengsel
for hengivenheten til Gud og at jeg ikke
glemmer mitt ansvar for min neste. En slik
kristen frihetsforstielse er ikke uten videre
kompatibel med den frihetsforstielse som
mye konkurransetenkning springer ut av.

Konkurransetanken lar seg lettere inn-
ordne og anvende om menneskets forhold
til seg selv isoleres fra de tre andre. Kon-
kurransetanken er primeart orientert ut fra
selvet og fra selvets interesser. I de andre
relasjoner ma hensynet til selvet, og men-
neskets egeninteresse, balanseres i forhold
til hensynet til Gud, medmennesket og den
omgivende natur.

Hyvilke antropologiske tradisjoner og ret-
ninger er det sd konkurransetanken trekker
veksler pa og hvilke kommer den i et mer
problematisk forhold til?

I mye konkurransetenkning aktualiseres
en instrumentell forstaelse av mennesket. I
svert mange sammenhenger fungerer men-
nesker som et middel for noen eller noe
annet. En lerer er et middel for en elevs
lering. Problemet oppstar der mennesket
ikke ogsé samtidig er et mal i seg selv. Da
problematiseres at mennesket er en helhet
og at det har en egenverdi, helt uavhengig
av den funksjon det har som et middel. I
konkurransen kan nettopp disse forutset-
ninger tjene til realisering av konkurran-
sens mal og da pd en bedre méte enn om en
blir ngdt til & ta hensyn til at mennesket
ikke bare er et middel, men ogsd noe med
egenverdi.

Menneskelig egoisme spiller naturlig
nok en stor rolle i forbindelse med konkur-
ranse. Her er det imidlertid viktig & skille
mellom en legitim ’egoitet’ og en mer
destruktiv egoisme. Den siste vektlegger
individualisme og egeninteresse sa sterkt at
det fgrer til menneskelig isolasjon 0g inn-
snevring av identitetsforstaelsen. A vinne
blir sa viktig og sé preget av begj®r og lyst
at det kan fa et hedonistisk preg. Egeninte-
resse forstatt som ’egoitet’ lar seg se i
sammenheng med altruisme, med felles-
skap og med et gnske om & moderere egen-
interessen for andre menneskers skyld.

P4 flere arenaer gnsker en & representere
humanistiske verdier med sin konkurranse-
praksis. Utviklingen i kommersiell retning
problematiserer en slik tilknytning. Det

synes som om problemene er stgrre innen
gkonomisk konkurranse enn innen idrett.
Men ogsa innen idrett erkjennes proble-
mene med 4 realisere de humanistiske idea-
ler. En ser betydningen av at bade konkur-
ransetanken og humanistiske antropolo-
giske idealer ma tilpasse seg om det skal bli
et mgte mellom dem. En slik mulighet kan
innebare at humanismen mister noe av sin

kritiske funksjon i forhold til konkurranse-
tanken.

En kristen antropologi er forankret i den
doble begrunnelse av menneskets verd, i
skapelse og frelse. Dette menneskeverd
ivaretar et kritisk potensial bade knyttet til
menneskets rett til liv, likeverd og respekt
for dets integritet. Utfoldelsen av konkur-
ransen, serlig i en gkonomisk kontekst,
mgter disse verdier eller normer som kri-
tiske innspill og grensesettere.

4. Hva er det som star pa spill?

Vart samfunn utvikler seg stadig videre
som et konkurransesamfunn. Nye omrader
inkluderes i det som konkurranseutsettes.
Det er liten grunn til & tro at utviklingen vil
snu. Hva inneberer dette? Det innebarer at
samfunnet disponerer et middel som er
effektivt med tanke pa ressursallokering,
som kan motivere, som kan heve kvaliteten
pa arbeidet som utfgres og som i noen grad
er prestasjonsfremmende. Samtidig gir det
rom for menneskelig selvrealisering og en
ivaretakelse av menneskelig individualitet
og frihet.

Det finnes imidlertid en bakside. I den
konkurransetenkning som preger vart sam-
funn er materielle faktorer helt sentrale.
Konkurransens relasjon til gkonomiske
faktorer bidrar i sterk grad til det. Nar kon-
kurransen innarbeider seg strukturelt i sam-
funnet, setter denne materielle vektlegging
sine spor. Menneskets egeninteresse, som
er en sveert viktig forutsetning for konkur-
ransen, far en forsterket materiell innret-
ning. @nsker vi dette?

Konkurranse betyr rangering. Mye ran-
gering er uproblematisk. Annen rangering
er problematisk. Der kriteriene for range-
ring blir materialistisk farget, blir de det.
De som lykkes materielt, er mer verd.
Denne rangering blir ogsa manifest og syn-
lig. Den kan brukes til & fremheve seg selv,
men ogsa til & befeste en makt i forhold til
andre. Gis det rom for egenverdi og like-
verd i denne sammenhengen?
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I konkurransen brukes midler for 4 na et
gnsket mal. I en gkonomisk konkurranse
inngdr ogsd mennesker som virkemiddel.
De fungerer best som midler om de inngér i
konkurransen pd dens premisser, fgyer seg
og stiller fa spgrsmal. Et depersonalisert og
anonymisert menneske er et ideelt middel i
en gkonomisk konkurranse. Slik stdr men-
nesket i fare for 4 tingliggjgres og tilfreds-
stilles av konkurransens priméare resultater:
materielle ting. Er det dette vi gnsker?

Konkurranse og fellesskap er ikke ngd-
vendigvis motsetninger. Motsetning er
likevel mer narliggende 4 tenke pa enn har-
moni. Rangeringen setter skiller — og isole-
rer. Isolasjon er ofte en forutsetning for & nd
frem 1 konkurransen. Slikt begrenses rom-
met for samarbeid. Fellesskap og samar-
beid kan bli en trussel mot konkurransens
egeninteresserte mélsettinger. Felleskap er
viktig for mennesker. @nsker vi & oppgi
noe av det ekte felleskapet for konkurran-
sens skyld?

Konkurransen er en del av vér hverdag.
Det er her vi lever vare liv. Mye stér p4 spill
1 et konkurransesamfunn.
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Erling Dokk Holm:

Religion og konsum
— en fruktbar parallell?

«Konsum er var tids religion» er en setning jeg stadig vekk hgrer. Det er ikke sik-
kert at det er sant, men at denne spissformuleringen innehar noe av gehalt er ikke
umulig. Jeg er selv ikke spesielt sikker i denne saken, men har tenkt d neerme meg
problemstillingen med stille d en del spgrsmal:

Finnes det mange former for privat forbruk,
og i sa fall hva kjennetegner dem?

Slik jeg ser det s& er svart mye av vart
daglige private konsum av den prosaiske
arten. Jeg gér pa Rema, handler brgd, bleier
og brunost for & mette magen, jeg fyller tan-
ken med bensin for & kunne kjgre var bil, jeg
kjgper strgm og ved for & holde huset varmt,
jeg kjgper stgvsuger for 4 holde huset rent
osv. Det er det jeg kan kalle det ngdvendige
forbruket. Sé er spgrsmalet: hva med alt det
andre forbruket, det som bade har rene nyt-
tefunksjoner, men som ogsa har noe annet
ved seg? Hva er det jeg gjgr hvis jeg handler
olivenolje av hgy kvalitet, hvis jeg kjgper bil
som koster mer enn den naboen har og som
jeg blir veldig kry av & eie, og hvis jeg drar
pa ferier til steder der de farreste har vert,
tar bilder av det og viser dem til mine venner
og kolleger i ettertid? En bil for eksempel er
et transportmiddel, men s& mye mer. Hvis vi
ser pa noe av den omfattende forskningslit-
teraturen som er utfgrt pa forbruk av bil, teg-
ner det seg et klart bilde. Det finnes stort sett
tre typer bilkjgpere. De som kjgper bil fordi
de trenger et transportmiddel. Har de mye
penger, kjgper de en god bil som gir dem
stor trygghet og minimalt med problemer,
har de lite penger kjgper de en rimeligere bil.
De har et kalkulativt forhold til eierskapet og
utgiften et bilkjgp representerer. Den andre
kategorien er de som er «litt interessert i bil»,
de har ofte hgy merkelojalitet og bestemte
oppfatninger om dette merkets egenskaper,

de identifiserer seg i noen grad med disse
egenskapene, de er stolte over bilen de eier,
og de bruker ofte begreper som «glad i bilen
min» nér de skal fortelle om hvilket forhold
de har til den. Den tredje gruppens szrpreg
er at de er veldig interessert 1 bil, det betyr at
de med midlere inntekt i denne gruppen ofte
bruker en relativt stor andel av sin dispo-
nible inntekt pa bil. De ligger sveert ofte pé
et forbruk som 1 snitt kun er normalt hos
mennesker med dobbelt eller tredobbelt inn-
tekt. De bruker ikke bare mye penger pa
bilen, men de tenker ogsa mye pa den, og de
bruker mye tid p& den. De lurer stadig pd om
de skal forbedre den pé ett eller flere nivéer,
om de skal bytte den ut — ja det & veere sveert
glad i noe kan bety at man gnsker & erstatte
det med et lignende objekt. Dette er mennes-
ker som har sterk identifikasjon med bilen,
og som har mange argumenter for at de kjg-
rer akkurat den bilen. Her mgter vi en del
mennesker som er svaert merkelojale.

Er det rituelt 4 shoppe?

Det & handle!, det & vaere pa shopping, er en
aktivitet i seg selv. Shopping beskrives av og
til som en formalslgs aktivitet, jeg er ikke
enig. Den har et stort formal, men formalet
er den selv. Selve handlingen har sin egen
atferdskoding, sine egne regler og sine egne
normer. Disse reglene og normene varierer
etter en uendelig mengde kriterier. De varier
fra land til land, fra butikk til butikk, fra
aldersgruppe til aldersgruppe, fra etnisk




gruppe til etnisk gruppe etc. Det vi vet er at
svart mange rangerer shopping som deres
foretrukne fritidssyssel, og for unge jenter er
dette i alle vestlige land en aktivitet som de
setter hgyere enn det meste annet.

Hvis vi ser pa shoppingen i seg selv — med
den hensikt & se om det finnes egenskaper
ved den som har noe til felles med religigse
praksiser — vil vi se at den innehar trekk som
kan ligne pd dem vi finner ved religigse opp-
levelser.

Etter mitt syn er den egenskapen som lig-
ger i at man er i stand til 4 ritualisere shop-
ping noe som gjgr at den har religionslig-
nende egenskaper. Begrepet «ritualer» har
til vanlig (minst) to meninger: a) enhver
vane, b) en foreskrevet prosedyre for &
utfgre religigse handlinger. Apenbart er det
betydningen av 4 vare en oppskrift — pa
hvordan en religigs handling skal utfgres —
som er den relevante forstielsen her. Nér to
jenter drar til byen sammen nesten hver
eneste lgrdag, med den hensikt & handle
kler, litt sminke og ellers kose seg pd kafé
etter at shoppingen er fullfgrt, s& ligner det
pé et religigst ritual. Men etter min mening
sé betyr ikke det at det er et religigst ritual.
For & fa inn en religigs dimensjon m4 det
skje noe annet enn en gjentagelse, de hand-
lende ma f en fornemmelse av at det er en
stgrre stgrrelse involvert, det mé vare til-
slutning til en overordnet atferd.

Antropologen Daniel Miller har i sin bok
A Theory of Shopping lansert en forstielse
av shopping som offerhandling. Han beskri-
ver hvordan shopperne han har observert
oppfatter sine aktiviter og de sosiale ram-
mene rundt dem. P4 basis av disse observa-
sjonene fortolker han shopping blant annet
som et ritnal som innehar et offer der
meningen er & uttrykke kjerlighet til sin
familie.

Hans argument om at shopping og offer-
handlinger er sammenlignbare, om enn ikke
identiske stgrrelser, hviler pd en forstielse
av at begge handlinger inkluderer det & gi
noe fra en selv for slik & skape et stgrre gode.

A handle til en man er glad i eller i nar fami-
lie med, er et uttrykk for & styrke denne rela-
sjonen, og ergo har det en karakter av & vaere
en handling som ligner pa et rituelt offer.

Dette argumentet er interessant, og dpner
opp for & se privat forbruk som en ikke-indi-
vidualistisk utfoldelse, og tvert i mot noe
som styrker de kollektive og tradisjonelle
strukturene de aller fleste er omgitt av. [mid-
lertid er dette en fortolkning basert pa et
meget snevert utvalg. Utvalget bestar av 26
kvinner fra en gate i Nord-London med gan-
ske lik sosio-kulturell og gkonomisk bak-
grunn, sent pa 1990-tallet. Generaliserings-
potensialet i materialet er der, men méa
anvendes med en form for tilbakeholdenhet,
som ikke preger mange av dem som holder
fram denne studien som autoritativ. Mye av
kritikken som er fremmet mot denne studien
er at ideen om at shopping er en offerhand-
lingen er mer fiffig enn reell. De aller fleste
som shopper oppfatter i hvert fall ikke sitt
eget konsum som et offer, og i og med at en
stigende andel av det private konsumet er
utfgrt av den som skal forbruke — altsd et
ganske individualistisk konsum — blir det
vanskelig & anvende denne teorien pé det
som er den stgrste andelen av forbruk.

Blir shopperen fortryllet?

Etter mitt syn er shopping fgrst og fremst
interessant som religionslignende fenomen
nér det er drevet av jakten pa erfaringer som
er religionslignende. Elisabet Katharina
Godgs hovedoppgave i religionshistorie
Fortrylling av selvet: en religionsvitenska-
pelig analyse av konsum (2001) gér disse

spgrsmalene pd klingen og kommer fram’

med et interessant funn.

Godg mener at begrepet om «fortrylling»
— et begrep som benyttes i religionshistorien
og i regionssosiologien for & beskrive egen-
skaper ved ulike former for nyreligigsitet —
gir mening & bruke om privat konsum. Hun
vektlegger at privat konsum ikke kan sees
som religigst i den forstand at det er «hel-
lige» handlinger. Det gir ikke resonansbunn

for den jevne forbruker, derimot er det dette
elementet av at individet blir pafgrt en stjer-
neglans, en liten dose sekuler magi, der
selve individet opplever denne dimensjonen
av & vere «fortryllets. Nar Godg lanserer
denne forstéelsen — som jo ma sies & vare en
ganske fortynnet religigs opplevelse — som
en mulig egenskap ved shopping, kobler hun
seg opp mot tradisjonen fra Colin Campell.
Campells bok fra 1987 The Romantic Ethic
and the Spirit of Modern Consumerism inn-
fgrte en teori om at det private forbruket var
preget av & vare en kreativ og hedonistisk
aktivitet der innbilning og fglelser spiller
fgrstefiolin. Campell lanserer en teori om at
det fantes dypere arsaker til at det private
konsumet pa 1700-tallet endret karakter enn
en raffinering av produksjonsteknologier og
mer pengegkonomi. Han hevder at roman-
tiske kulturstrgmninger konstituerte en
«moderne selv-illusorisk hedonisme» Det er
dagdrgmmen og dagdrgmmeren, som blir
det handlende vesen. Den imperative struk-

turen i dagdrgmmingen om konsumgoder
trer fram i selve kjgps@yeblikket. Det som
handles er poesi, og ikke prosa. Det er
mening og selvrealisering, ikke nytte. Slik
sett er dette religionslignende, rett og slett
fordi det private forbruket skal realisere en
mening som er av eksistensiell art. Jeg synes
en slik fortolkning er interessant og det er
overdidig med empirisk materiale fra hele
den vestlige verden som viser at svart mye
av hverdagens konsum har en menings-
agenda.

Er privat forbruk en arena for
identifikasjon med et verdiregime?
Et annet og interessant begrepet i den
moderne konsumindustrien er merkevare-
bygging. Ideen er egentlig svert enkel; det
er 4 tilfgre materielle objekter immaterielle
egenskaper. Meningen er 4 gke lojaliteten
til kunden og distingvere seg fra andre pro-
dukter.

Nér Nora fér oss til 4 kjgpe «Hjemmelaget




syltetgy» far de oss til & fgle at vi kjgper et
syltetgy av den gode gamle sorten som knapt
har veert innom en industriell prosess. Vi er i
dypet av vér sjel klar over at det ikke er
bestemgdre i alle fasonger som har rert
omsorgsfullt i kjelene, men vi kjgper det og
hele assosiasjonssettet fordi dette syltetgyet
er litt annerledes, — barene er stgrre og kon-
sistensen en annen — enn i Noras normale
syltetgy.

Nér derimot Seiko proklamerer at «Det er
ikke bilen, det er ikke vennene, det er ikke
jobben. Det er uret ditt som forteller mest
om hvem du er» blir ideen om merkevare-
bygging noe annet: da er meningen 4 lage et
symbolsk univers der forbrukeren skal sgke
tilknytning til bestemte materielle objekter
som har en verdimessig symbolsk side. Etter
mitt syn er dette svart komplisert. Arsaken
til at jeg fremmer denne péstanden ligger i at
man her palegger produktet & yte noe det vit-
terlig ikke kan. Et armbandsur kan ikke for-
telle s& meget om hvem du er, hvis s er til-
fellet er jo mennesker ufattelig grunne. Noe
de aller fleste slett ikke er. (Reklame som tar
utgangspunkt 1 at produktene er fristilt fra
sine egenskaper rent funksjonelt — og kun
har et islett av estetiske begrunnelser for &
bli merkevarebygget — risikerer ogsi & bli
svert kostbar og tapsbringende. Arsaken er
at man slik lager nisjer som lett kan invade-
res av andre som har reelle produktegenska-
per. ) Den verdimessige agendaen mange
merkevarebyggere legger opp til ender med
4 overdrive den enkelte forbrukers verdi-
messige posisjon. Det blir rene parodier pa
innholdet i et normalt liv. Imidlertid er det
viktig & vare klar over at slike strategier ofte
er rene destillater av teorier om religigs
atferd — disse destillatene kan vare banale
og grunne, men det er like fullt basert p4 en
form for forstéelse av religigst liv.

Hos ledelses- og markedsfgringsguruen
Jesper Kunde (Kunde 2000) er poenget at de
bedriftene som best lykkes er de som ligner
pé religigse kulter. De har gjerne en sterk
leder — en messiaslignende skikkelse —, de

har en tro som gjennomsyrer hele organisa-
sjonen og som ogsa gjenfinnes hos kundene.
Denne troen er mer & ligne religion enn noe
annet. Tilhengerne er overbevist slik at de
med glgd sprer det glade budskap og tgm-
mer lommebgkene hver gang de har sjansen.
I Kundes idealorganisasjon er det ikke plass
til «de vantro». Kundes oppskrift p4 suksess
i forretningslivet har klare preg av & vere en
manual for organisasjonell fascisme, og det
er ingen overdrivelse. Les selv og se!

Er selvets arena en lutheransk disiplin?

Jeg vil hevde at var tids berende ideologi er
selvrealiseringen. Den er nedfelt som en
plikt i grunnskoleloven, den er et operativt
mél for barneoppdragelse og virksomhetsut-
vikling, den er en kulturell arketype som vi
streber etter 4 realisere. Selvrealiseringen er
neret av det Campell kaller et romantisk
ethos, men ogsé av en markedsgkonomi som
har som ideal at alle utvikler sine evner best
mulig gjennom & veare mest mulig effektive
pa riktig sted i produksjonsstrukturen. Selv-
realiseringen er imidlertid ikke knyttet til
kapitalismen an sich, men mer til selve
rasjonalitetsideen som vestlig sivilisasjon
tufter s mye av seg selv pa. Fra Luthers for-
maninger om at troen métte vare fundert pa
aktiv deltagelse og ikke tomme ritualer, til
sosialdemokratienes péstand om at mennes-
ket md komme i en posisjon der det kan veere
fri til & forfglge sine talenter gar det en linje.
Den linjen er ikke snorrett, men den er heller
ikke visket ut. I samfunn der denne verdien
stér hgyt og har hegemonisk posisjon blir det
vanskelig — om ikke umulig — 4 unndra seg
en refleksjon over sitt eget liv, i en slik kon-
tekst. Er jeg et handlende subjekt eller er det
andre som handler, mens jeg blir degradert
til et objekt? Hva kan jeg gjore som virkelig-
gjgr meg? Hva skal til for at jeg blir et selv-
realiserende subjekt med autonomi og fri
vilje? Dette spgrsmalet ligger implisitt i var
sivilisasjon, det er det vi kan kalle et eksis-
tensielt spgrsmal. Sannsynligvis er det gan-
ske f& som kan la veere 4 se seg selv i speilet

uten & tenke over om de lykkes i forhold til
denne idealtilstanden. Gitt at dette stemmer
s4 kan mange mennesker realisere seg selv
gjennom andelige og kulturelle utrykk, men
ikke alle gnsker eller evner denne formen for
atferd. Derimot ligger det store konsumsy-
stemet og venter. Det tilbyr en rekke slagord
som de ferreste nok tror pa, i hvert fall ikke
nér alt kommer til alt. Men det betyr ikke at
pastander fra produsentene (altsd reklame)
om at du kan realisere seg selv, finne seg
sjel etc ikke har en effekt. Hvordan vi kler
oss og ter oss, hvilke varer vi kjgper forteller
mye om hvilken selvforstdelse vi har. Disse
konsumhandlingene forteller ikke alt, men
de forteller noe. Kort sagt sa tilbyr konsumet
selvrealisering, ikke like sterkt for alle og
ikke like vellykket alltid: men tilbudet er
der. Slik sett vil jeg hevde at det finnes et
religionsligende fenomen i moderne for-
bruk, i det at selvet skal skapes gjennom
aktive handlinger. Disse handlingene er pre-
get av & vere ikke-rituelle, de kan nyskapes
av hver enkelt hver eneste gang. De har noe
absolutte skranker — slik som at man ma ha
penger for & handle —, men ikke s& mange.
Du kan stort sett handle hva du vil, nir du
vil, sammen med hvem du vil. Det finnes
sosiale normer for konsumets utrykk, men
de brytes stadig ned, og dagens norske sam-
funn er for eksempel preget av en mye stgrre
variasjon i klesuttrykk enn 1960-tallets sam-
funn var. Gar vi langt tilbake, vil vi se at det
finnes en idehistorisk dimensjon her.
Middelalderens strenge religigse regime i
Europa stod for en meget anti-individualis-
tisk linje. Pavekirkens tiln@rmet absolutte
makt baserte seg ikke minst pa at de religi-
pse dogmene penetrerte hele samfunnsorde-
nen. A vare ikke-troende var en tilnzrmet
umulig posisjon. De aller fleste trodde og de
trodde med overbevisning, hvis de.tvilte pa
noe var det om de kom til helvete eller him-
melen.
Eksistensen av Gud ble ikke bare sett pd
som selvsagt, men ogsad som en sannhet som
var av si fundamental stgrrelse at det & vere

Guds lam pa jorden ikke var annet enn
skjebne. A vere fgdt inn i denne jammerdal
var ikke en tilfeldighet, men en del av Guds
plan for menneskene.

Med reformasjonen ble bade trosinnhol-
det og den sosiogkonomiske sferen endret.
A tro ble en personlig sak, lutheranismen
krevde nettopp oppriktighet hos den troende
og refset pavekriken for a vare nedlesset i
ritualer som gjorde at den sanne laren ikke
kom gjennom til den enkelte. Luthers insis-
tering pd individet som troens utgver foran-
dret troens posisjon. Selv om ikke skillet kan
kalles rent og ukomplisert, er det mulig &
hevde at kravet om personlig overbevisning
gjorde at det enkelte individ nd matte oppar-
beide et personlig forhold til Gud. Nar troen
skal ha bolig, ikke bare i ritualene og som en
overordnet ramme for alle tanker og beve-
gelser, men ogsd i den enkelte, blir troen
avhengig av at individet bearbeider troen.
Det statiske ved troen undermineres av at
den demokratiseres, at den spres ut til milli-
oner av individuelle beslutningstakere. Kra-
vet om & ha et personlig forhold til Gud,
impliserer at troen ikke lenger var en gitt
stgrrelse og at derfor ikke Gud alene heller
kunne vere uten endrede attributter. Den
troende blir gjennom reformasjonen sendt ut
pé en reise mot stadig sterkere individualise-
ring, reformasjonen kan sees som et av de
viktigste startpunktene for dagens individ-
orienterte samfunn. Kravet om inderlighet
hos den enkelte gir som unngéelig konse-
kvens at refleksjonen over troen gker, og at
noen derved rett og slett slutter & tro. Kravet
om en personlig Gud apner for tvil og i siste
instans ateisme eller gudsfornektelse. Per-
sonlig tro er derfor begynnelsen pa sekulari-
seringen og en av de mest betydningsfulle
grunnene til at majoriteten av befolkingen i
de fleste vestlige land ikke lenger ser pa seg
selv som kristne i religigs forstand. Samtidig
er denne personlige involveringen i eget liv
og egen skjebne nart knyttet til vér atferd
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Sturla J. Stalsett:

Sarbar klode

Globaliseringen som etisk utfordring

...we wish these truths were self evident but...we need a new declaration of

interdependence...

U2: How to dismantle an atomic bomb Island records 2004

(Special limited edition booklet).

I februar 2004 presenterte «Verdenskommi-
sjonen om globaliseringens sosiale dimen-
sjon» sin rapport: A fair globalization — Cre-
ating opportunities for all (Globalization
2004).1 T rapporten presenteres globalise-
ringen som en prosess med potensial til 4
produsere rikdom og velferd for mange.
Samtidig understrekes det at den formen
globaliseringen har fétt, har store mangler.
Det er altfor i som har innflytelse p4 den,
og altfor f& som fér nyte godt av den. Dagens
globale gkonomi er preget av systematiske
skjevheter. Disse er ifglge Verdenskommi-
sjonen «uakseptable sett i etisk perspektiv
og uforsvarlige sett i politisk perspektiv»
(paragraf 12, min oversettelse). Det er derfor
behov for et «mer solid etisk rammeverk»
(37ff). Globaliseringen har ifglge kommi-
sjonen
...utviklet seg i et etisk vakuum, der
spgrsmélet om suksess eller fiasko pa
markedet tenderer i retning av 4 bli den
ytterste handlingsnorm, og hvor en hold-
ning basert pd slagordet *vinneren tar alt’
svekker fellesskapets og samfunnets
strukturer (37).

Verdenskommisjonen stiller seg derfor bak
et stadig mer utbredt krav om en mer etisk
globalisering’ (38). Det er dette jeg vil se
nermere pa i denne artikkelen. I hvilken for-
stand er dagens globalisering en etisk utfor-
dring? Hvordan kan vi mgte denne utfor-
dringen?

Globaliseringens to drivkrefter
Globalisering kan serlig knyttes til to feno-
mener.2 Det fgrste er kommunikasjons-tek-
nologisk, det andre gkonomisk.

(1) Hastigheten og frekvensen i den glo-
bale utvekslingen mellom nasjoner, grupper
og personer har gkt radikalt. I 1995 var det
25 millioner mennesker som hadde tilgang
til internettet.3 Fem &r senere var tallet steget
til mer enn 300 millioner (UNEP 2002). 1
1910 var det mindre enn 10 millioner men-
nesker som brukte telefon. I 1960 var antal-
let brukere blitt 100 millioner. I &r 2000 var
det mer enn 1 milliard telefonbrukere (ITU
2001). Antallet flypassasjerkilometer ble var
94 ganger hgyere i 1998 enn i 1950; antallet
tonn flyfrakt pr. kilometer steg 140 ganger
i samme periode (Worldwatch Institute
1999).

Denne kommunikasjonsrevolusjonen, som
ogsd har gitt globaliseringsalderen beteg-
nelsen ’geografiens ende’ (Virilio 1997, jfr.
Bauman 1998), fgrer til to motsatte tenden-
ser. For det fgrste gjgr det at verden i gkende
grad blir enhetlig; det oppstir i stgrre grad
en felles kontekst for alle jordens innbyg-
gere. For det andre betyr det at flere aktgrer
kjemper om plassen pa den samme arenaen.
Dermed blir det om & gjgre & framheve egne
"komparative fortrinn’, eller kulturelle sr-
preg. Identitetsspgrsmalet blir patrengende,
bade individuelt og kollektivt. Dette kan gke
konfliktnivaet.4

Samtidig er det vesentlig 4 huske at denne

utviklingen ikke bergrer alle pd samme
maéte. I 2002 hadde mer enn halvparten av
verdens befolkning aldri snakket i telefon
(DIE ZEIT, juli 2002). Og mens 92% av
befolkningen i hgyinntektsland brukte inter-
nettet i 1999, var det tilsvarende tallet i lav-
inntektsland bare 0,9% (Den tyske Bundes-
tag 14/9200, 2002). Dette forteller oss noe
viktig om globaliseringens skjevheter. Geo-
grafien er ikke ’opphevet’ for alle. Sosiolo-
gen Zygmunt Bauman understreker dette.
Mobilitet er blitt den avgjgrende sosiale lag-
delingsfaktor under globaliseringen, hevder
han. Verdens elite bestar av dem som stér
fritt til & flytte seg selv, sine penger og sine
eiendeler rundt pa kloden pé ett blunk. Men
for de andre stenges grensene. Ikke har de
penger & reise for, ikke har de eiendeler 4
flytte pa, og dessuten blir stadig flere grenser
strengere overvaket og mer ettertrykkelig
stengt for dem. Det skjer parallelt med at de
mister innflytelse over utviklingen pa sitt
eget hjemsted.5

(2) Disse skjevhetene henger naert sam-
men med og forsterkes av globaliseringens
andre drivkraft, som er gkonomisk. I 1gpet av
de siste tretti arene har en nyliberalistisk
gkonomisk politikk bredd seg til stadig flere
land og kontinenter. Nyliberalismen setter
mest mulig *fri’ handel med varer og tjenes-
ter som den gverste norm. Handelen har gkt
kraftig de senere &r. Verdien av verdenshan-
delen med ferdigvarer ble mer enn tredoblet
mellom 1980 og 2000. Pa nittitallet gkte
eksporten gjennomsnittlig med 7% hvert ar.
Men denne gkningen i handel og investe-
ringer over grensene har ikke blitt fulgt av
tilsvarende gkonomisk vekst. Mellom 1950
og 2000 gkte handelen tre ganger sd mye
som det globale BNP (basert pa 1950, ifglge
tall fra WTO 2002). Og gevinstene av gkt
handel og gkte investeringer er skjevt for-
delt.6 I 1960 var brutto nasjonal produkt pr.
innbygger i de 20 rikeste landene 18 ganger
sa hgyt som i de 20 fattigste landene. I 1995
var denne forskjellen gkt til 37 (UNDP
1998).

Denne utviklingen er politisk styrt. Nyli-
beralismen oppnéadde pa nittitallet tilnarmet
verdenshegemoni, etter at Margaret That-
cher og Ronald Reagan hadde fulgt den chi-
lenske diktatoren Augusto Pinochets eksem-
pel og latt gkonomer fra den Chicago-
baserte skolen dannet av gkonomer som
Hayek, Popper og Friedmann rasere nasjo-
nale velferdsordinger, utradere fagfor-
eninger og privatisere flest mulig av de stat-
lige foretakene.” Men det var sarlig etter at
Det internasjonale pengefondet (IMF) og
Verdensbanken gjorde nyliberalistisk gko-
nomisk politikk (deregulering, privatisering,
apne markeder) til et krav til gjeldstyngede
land som var tvunget til & reforhandle gjelds-
betingelsene — de sékalte strukturtilpas-
ningstiltakene — at det nyliberalistiske hege-
moniet virkelig fikk globalt feste.

I dette paradigmet gis markedsmekanis-
mene absolutt forrang, samtidig som deres
gyldighet overfgres til stadig flere omrader.
«Et av de store problemene med det globale
kapitalistiske systemet er at det har latt mar-
kedsmekanismen og profittmotivet gjen-
nomsyre aktivitetsomrader hvor de egentlig
ikke hgrer hjemme», skriver en som selv er
en vinner i dette systemet, milliarderen
George Soros.® Han — og mange med ham —
kaller dette ’'markedsfundamentalisme’
(Soros 1999,16-18; Hinkelammert 2002 —to
tenkere/gkonomer som star langt fra hveran-
dre ideologisk). Markedsfundamentalismen
opphgyer effektivitet, konkurranse og in-
strumentell rasjonalitet til ubrytelige — ner-
mest gunddommelige — lover.?

Globalisering som gjensidig avhengighet
og gkt sarbarhet

Gjennom disse to karaktertrekkene blir den
globaliserte verden en verden som er stadig
mer sammenvevet, en verden der det er
gkende grad av gjensidig avhengighet
mellom mennesker, land, regioner og folke-
slag. Det som skjer langt borte bergrer oss
“her’ i stgrre grad enn tidligere, pa godt og
vondt. Vére prioriteringer har konsekvenser
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for generasjoner etter oss,
enten det dreier seg om
ressursforvaltning,  kri-
ger, fattigdom, miljggde-
leggelser, endringer i sys-
selsettingsmgnster  eller
gkonomiske konjunktu-
rer. Verden er mer sam-
menvevd.

Gjensidig avhengighet
kan vare en god ting.
Med henvisning til Mar-
tin Luthers utsagn om at
vi er daglig brgd for
hverandre’ gjorde den
danske teologen og etike-
ren K.E. Lggstrup denne
gjensidige avhengighe-
ten, eller inter-dependen-
sen, til selve utgangs-
punktet for etikken. Hans
enkle observasjon hadde
vidtrekkende konsekven-
ser: «Den enkelte har ald-
rig med et andet men-
neske at ggre uden at han
holder noget av dets liv i
sin hénd ... vi er hindan-
dens verden og hindandes skazbne» (Lgg-
strup 1989 (1956), 25-6). Den gjensidige
avhengigheten er altsd et grunntrekk i men-
neskelivet. Og det er dette grunntrekket som
gjgr at den etiske fordring framtrer, ifglge
Logstrup. Skal vi gjenkjenne det etiske kra-
vet til oss, mé vi erkjenne denne avhengig-
heten — bade hva den gir oss og hva den kre-
Ver av oss.

Forstar vi globaliseringen som gkende
gjensidig avhengighet, kan dette i prinsippet
vare en positiv mulighet: Erkjennelsen av
den gjensidige avhengigheten kan fgre til
dpenhet, og skape erkjennelse av behov for
gjensidig forstielse og samarbeid over
lande- og kulturgrenser. Avhengighet
avdekker en form for sdrbarher.l0 Hvis
denne sarbarheten erkjennes som gjensidig,
som noe vi har felles, ja til og med felles
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med kloden selv, da kan den lede til at sam-
funnet bygges pa et fundament av solida-
ritet. I den globaliserte verden er det for gye-
blikket ikke dette som skjer. Som vi har sett,
synes de aktuelle globaliseringsprosessene
heller & fremme gkte sosiale og gkonomiske
forskjeller, etniske konflikter og globale
gdeleggelser, pa omrade etter omrade.

Nér avhengigheten ikke anerkjennes som
gjensidig, blir den heller ikke forpliktende.
Konkurranse-logikken stimulerer til at egen
sarbarhet fornektes eller skjules, mens
andres sarbarhet utnyttes. Vinneren tar alt.
Problemet er bare at nar denne logikken far
styre lenge nok, taper alle. En konkurrerer
om & sage over en gren: Den vinner som
sager grenen raskest over — pa en mest mulig
kostnadseffektiv mate, og med stgrst mulig
fortjeneste. Det spgrsmalet som ikke stilles

innenfor denne logikkens horisont er hvem
som sitter pa grenen.

Her ligger den etiske utfordringen, som
Verdenskommisjonen riktig papeker. Pro-
blemet er etter mitt syn at avhengighetens
gjensidighet ikke erkjennes. Den globale
sarbarheten forstaes ikke som felles grunn-
vilkér, selv om den rammer ulikt. Og det er
den snevre konkurranselogikken — ’vinneren
tar alt” — som skjermer for denne livsviktige
innsikten.

Dette er ikke, som Verdenskommisjonen
hevder, et uttrykk for at globaliseringen har
vokst fram i et ’etisk vakuum’. Det er sna-
rere et resultat av en bestemt etikk, eller en
bestemt ethos, i betydningen grunnverdier
og normer for livsfgrsel. Det dreier seg om
en ethos som framholder det som et ideal at
’vinneren tar alt’ nir vinneren har fulgt visse
regler og lover. Denne bestemte ethos er
serlig knyttet til den andre av globalisering-
ens to drivkrefter, den nyliberalistiske mar-
kedsfundamentalismen.

Markedsfundamentalismens

mangelfulle ethos

To vesentlige elementer i ethvert etisk
grunnlag er verdisyn og menneskesyn. Hva
er godt i seg selv? Hva er et gnskelig mal?
Hva kjennetegner en god handling? Og: Hva
er et menneske? Hvilken status, egenverdi,
rolle tilkjennes mennesket — som kropp, per-
son, individ, medlem av fellesskapet? Det
verdi- og menneskesyn som markedsfunda-
mentalismen bygger pa, og som altsa styrer
globaliseringen i dagens skikkelse, har etter
min oppfatning minst tre grunnleggende
mangler.

Effektivitet og lgnnsomhet som mal

i seg selv

For det fgrste: Denne gkonomiske rasjona-
liteten prioriterer en begrenset, instrumen-
tell effektivitetsnorm. Normen sier at den
handleméte er rett som gir flest mulig pro-
dukter pr. tidsenhet, og stgrst mulig avkast-
ning pr. myntenhet. Dette kan vi se som en

prioritering av midler framfor mail. Det
finner sted en instrumentalisering av fornuft
og etikk. Poenget er at grenen sages effektivt
over, uten hensyn til at den som sager selv
sitter pd grenen. Vinnerens gevinst er uten
videre legitim og god — selv om den innebz-
rer de manges konkurs, sult, undergang —
dersom den er et resultat av at vinneren
fulgte spillets regler. Her er altsd en etikk
med vekt pa kontrakter, spilleregler, prose-
dyre. Det er en formal etikk. En slik etikk er
ngdvendig, men kan ikke sta alene.

En kan ogsé se dette som en ensidig prio-
ritering av et bestemt, begrenset méal pa det
gode — nemlig det gkonomiske. Fortjeneste,
Ignnsomhet, gevinst, rikdom settes som mal
i seg selv. De gjgres til absolutte goder. Til
grunn for dette ligger ogsa en snever forsté-
else gkonomiens normative grunnlag, nem-
lig at gkonomi betyr & fa *mest mulig ut av’
(avkastning, fortjeneste) knappe ressurser.
Velger vi imidlertid en annen og bredere for-
stielse av gkonomiens normative grunnlag,
nemlig at god oiko-nomia, god ’hushold-
ning’, primert stir i livets tjeneste, ma andre
faktorer ogsa tas med i den gkonomiske vur-
deringen. Hva skal til for a fornye, opprett-
holde livet, det vil si alt liv som er til? Mak-
simering av egennytte kan med andre ord
ikke i seg selv veere mal. Nar gkonomien
ikke settes i fortjenestens begrensede tje-
neste, men i livets utvidede tjeneste, ma hen-
synet til alles livsutfoldelse innberegnes. En
kan ikke bare méle optimale resultater for de
privilegerte fa. Ogsa naturens egenverdi og
evne til ressursfornyelse og videre utfoldelse
mé tenkes inn. Spgrsmélet om utviklingens
baredyktighet dreier seg som kjent om en
avhengighet i tid: De kommende generasjo-
ners liv og velferd avhenger av var genera-
sjons valg og handlinger.

Poenget her er enkelt: @konomien kan
ikke vare enerddende; den kan ikke isoleres.
Den ma sees i forhold til mer overordnede
méil for samfunnsutviklingen. Den ma
underordnes politikken. Det er dette Ver-
denskommisjonen riktig viser til nar den
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pépeker at det i dag er en «ubalanse mellom
gkonomi og samfunn» som «undergraver
den sosiale rettferdigheten (13)». Problemet
er imidlertid at nyliberalismen, som er den
aktuelle globaliseringens ideologiske driv-
kraft, tenker motsatt om forholdet mellom
politikk og gkonomi. Pkonomien, det vil si
markedskreftene, ma fi ridde mest mulig
fritt. Det vil si, de ma i sa liten grad som
mulig hemmes eller styres av politiske
beslutninger og planer.!! Dette skiller nyli-
beralismen — serlig representert ved Frie-
drich Hayek (1899 — 1992) — fra den klas-
siske gkonomiens ’far’, Adam Smith (1723
—1790).12 For Smith var det en selvsagt for-
utsetning for et velfungerende marked at det
var regulert, styrt og innrammet av et poli-
tisk styre. Smith stod for markedsgkonomi,
ikke markedssamfunn.

Selvregulerende godhet?

Dette er derfor, slik jeg ser det, den andre
mangelen ved markedsfundamentalismens
ethos: En absolutt tiltro til at markedskref-
tene har en iboende tendens til den best
mulige moralske organisering av samfunnet
(godhet, rettferdighet) nar de i stgrst mulig
grad far virke uhindret. Denne troen p4 mar-
kedets selvregulerende rettferdighet og god-
het, har historisk sett muliggjort et skille
mellom etikk og gkonomi. For igjen 4 g4 til-
bake til Adam Smith: Det var hos ham og
forut for ham en gjengs forstéelse at gkono-
mien matte holdes i tgmmene av moralske
overveielser og hensyn. Jkonomi og etikk
hgrte sammen. Smith var som kjent ogs
moralfilosof, og si en nar sammenheng
mellom menneskets moralske valg og evner
og gkonomiens funksjon. Men i Smiths store
verk The Wealth of Nations (1776) oppstar
likevel en tanke som i sin konsekvens legger
veien apen for at gkonomien kan lgsrives fra
etikken. Det er den tanken at markedet pa
narmest uforklarlig vis er i stand til & gjgre
individuelle laster til felles dyd: Ved at
enhver gjgr det som er i ens egen interesse,
oppstér det felles beste. «Det er ikke av vel-

dedighet vi forventer at slakteren, glbrygge-

ren eller bakeren skal skaffe oss mat», skri-
ver Adam Smith i et bergmt avsnitt, «men ay
deres egeninteresse. Vi appellerer ikke til
deres medmenneskelighet, men til deres
selvkjerlighet, og snakker ikke til dem om
vére behov, men om deres fordeler» (Smith
2000 (1776), 15, min oversettelse). Her skjer
altsd den moralske forvandlingen, formidlet
av markedet. Egoismen gjgres tilsynela-
tende til dyd. Sammen med den bergmte
metaforen om markedet som ‘en usynlig
hand’, legges her grunnlaget for & se mar-
kedsgkonomien som et felt som ikke trenger
reguleres av etiske hensyn. For virker mar-
kedet ’riktig’ i gkonomisk forstand, virker
det av seg selv godt — i etisk forstand.

Hos Smith er dette som sagt langt mer
sammensatt (se for eksempel Sen 1999, 123-
6, 271-2, o.a.st.). Men nyliberalismen radi-
kaliserer og rendyrker denne ideen.!3 Mar-
kedet fristilles og opphgyes — det er godt i
seg selv. Virker det, s virker det rettferdig.
Dermed bgr verken etikere eller politikere
"blande seg bort i’ gkonomien. Pkonomien
ma overlates til seg selv, det vil si til sin
indre dynamikk, kun overviket av gkono-
mene ut fra rent ’tekniske’, system-interne
overveielser.

Nér gkonomien slik skjermes fra politisk
og etisk overprgving, og samtidig ekspande-
rer — spres til stadig ny livsomrader, oppstér
en etisk krise.

Mennesket som kunde og forbruker

Den stgrste svakheten ved markedsfunda-
mentalismens ethos er imidlertid dens men-
neskesyn. I trdd med tendensen til "pan-gko-
nomisering’, at alt kan reduseres til en gko-
nomisk kalkyle, ser vi her at mennesket for-
stdes i lys av markedet. @konomien far tegne
mennesket i sitt bilde; mennesket far ikke
vere verdi i og for seg selv. Det fér ikke
vare norm for gkonomien. Mennesket fram-
star, blir synlig og far verdi fgrst og fremst
som den som forfglger sin interesse gjennom
markedets mekanisme. Altsd: Mennesket er

fgrst og fremst gkonomisk aktgr; mennesket
er kunde og forbruker; mennesket er homo
oeconomicus (se for eksempel Christoffer-
sen 1994, 63; Frostin 1994 (1991)).

Dette er slik jeg ser det en reduksjonistisk
antropologi. En mate den kommer til
uttrykk pa, er at menneskelig befov byttes ut
med kundens preferanser. Markedet fanger
opp etterspgrsel. Men det spgr ikke om grun-
nen til at noe etterspgrres eller hvem som
etterspgr. Markedet skjelner ikke mellom
grunnbehov og luksusbegjer. Det & kunne
etterspgrre i et marked er som kjent direkte
avhengig av at en selv har kjgpekraft. Men-
nesket framstér i funksjon av pengene det
rader over. Ett menneske som ikke har rad til
3 etterspgrre, er usynlig for markedet.

Nar mennesket underordnes markedet, er
et hvert menneske potensielt erstattelig.!4 En
kundes penger er like gode som en annen
kundes; en produsents verdi males kun pa
kvaliteten og prisen pad produktet. Verdien
ligger i pengene eller produktet, ikke i den
menneskelige personen i seg selv. Derfor er
enhver erstattelig. Det gkende presset i
arbeidslivet bide i S¢r (for dem som er sa
heldige & ha del i arbeidslivet der) og Nord
skyldes dypest sett denne vissheten: Ingen
kan fgle seg trygge. Det som med skjgnn-
skrift kalles *fleksibilisering av arbeidslivet’
betyr i praksis at det star flere bak deg, klare
til 4 overta jobben din (og gjgre den raskere,
billigere) — og at arbeidsgiveren gjerne vil at
du skal veere oppmerksom pa dette.15

Homo vulnerabilis — for en annen
globalisering

Men er ikke mennesket i funksjon av marke-
det nettopp et avhengig menneske — bevisst
sin avhengighet og innstilt pd det samarbei-
det som markedsmekanismene regulerer
(fr. sitatet av Adam Smith ovenfor)? Og
viser ikke mennesket i markedet seg som et
sérbart menneske — et menneske med behov
som det vil ha dekket? Jo, men nettopp mar-
kedsmekanismen, nér den isoleres og totali-
seres, skjermer for den etiske fordringen

som ligger i denne avhengigheten/sarbarhe-
ten. For den andres avhengighet/sarbarhet i
forhold til meg blir da til noe som jeg kan, ja
til og med bgr, utnytte. Dessuten viser etter-
sporselen ikke min reelle sarbarhet, kun den
sarbarhet jeg har rad til & eksponere og slik
redusere eller til og med eliminere -
gjennom forbruk. Nér egeninteressen gjgres
til den primeere moralske drivkraft — «...ikke
av veldedighet... men av deres egeninte-
resse...», s forsvinner det spesifikt etiske
ved avhengigheten: Ar den andres sarbarhet
kaller meg til handling, for den andres vel-
Sferds skyld.

Det er dette egennytte-maksimerende
markeds-mennesket og troen pa at markedet
er selvregulerende godt og rettferdig i seg
selv, som truer den sérbare kloden. Her lig-
ger den etiske krisen, og ufordringen. Et
slikt menneskesyn bgr etter mitt syn erstattes
med et menneskesyn som forstr mennesket
som relasjonelt (og derfor med ngdvendig-
het sarbart), verstattelig og mal i seg selv.
Opp mot homo oeconomicus mé vi sette
homo vulnerabilis — det sarbare mennesket.
Det er et menneske som gjennom & erkjenne
sin egen sarbarhet er i stand til & gjenkjenne
den andres sarbarhet, ogsa den ’andre’ som
er kloden selv. I denne erkjennelsen ligger
ogsa livsviktig kunnskap om hva og hvordan
den etiske fordringen kan ivaretaes. 16

Denne kunnskapen representerer en poli-
tisk mulighet og ressurs i globaliseringsalde-
ren. En annen, mer etisk globalisering
begynner i forstielsen av at den gkte gjensi-
dige avhengigheten mé lede til samarbeid
snarere enn kapplgp og erobring. Dette er
verken nytt eller utopisk. ’Globalisering
nedenfra’ eller ’alter-globalisering’ er aller-
ede et faktum pa mange omrader. Det mobi-
liseres for andre styringsformer og priorite-
ringer — béde i den framvoksende globale
*offentlige sektor’, representert ved FN-sys-
temet i vid forstand!7, og i det globaliserte
sivilsamfunnet — som kanskje har sitt mest
synlige og organiserte uttrykk i World
Social Forum-samlingene i Porto Alegre 0g




Mumbai under det optimistiske mottoet «en
annen verden er mulig.»!8
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1 Denne uavhengige kommisjonen ble opprettet
i 2002 pa initiativ fra ILO (International
Labour Organization) og ble ledet av den fin-
ske presidenten Tarja Halonen og Tanzanias
president Benjamin Mkapa.

2 Globaliseringslitteraturen er svart omfat-
tende. Et solid standardverk er Held og
McGrew et al. 2000, der det ogsa finnes en
nyttig reader fra samme ar: Held og McGrew
(red) 2000. En rask, kritisk innfgring er for
eksempel Ellwood 2001. For et s@rlig fokus
pé disse to drivkreftene, se Hinkelammert
2001.

3 Opplysningene her og senere i artikkelen er
hentet fra Verdenskommisjonens eget fakta-
materiale:
http://www.ilo.org/public/english/fairglobali-
zation/report/index.htm. Lastet ned i april
2004.

4 Nittitallet var preget av borgerkriger, etnisk
rensing og folkemordaksjoner som kostet mer
enn 5 millioner mennesker livet, de fleste av
dem sivile. Nesten en tredjedel av alle land pa
jorda har i Igpet av de siste 10 arene vert inn-
blandet i en voldelig konflikt. http://www.runic-

europe.org/morwegian/peace/Preventing_Con
flicts/vital_statistics.htm

«Dette er saken i et ngtteskall», skriver Bau-
man: «Heller enn 4 gjgre menneskets levekar
mer ensartede har den teknologiske opphe-
velsen av avstander i tid og rom en tendens til
4 polarisere dem. Noen kan né flytte bort fra
stedet — et hvilket som helst sted — nér de vil.
Andre blir hjelpelgst vitne til at det eneste ste-
det de bor pa, forsvinner under bena deres»
(Bauman 1998, 37-38 ).

Riktignok gkte utviklingslandene sin andel av
eksport med ferdigvarer fra 23% til 38%
mellom 1970 og 1977. Men 80% av denne
gkningen tilfaller bare 13 av utviklingslan-
dene. Ser en pd de direkte investeringene i
andre land, plasseres ? av disse i de rike indus-
trilandene. Afrika mottok i &r 2000 bare 1% av
de totale utenlandske investeringene.
Litteraturen om nyliberalismen og dens suk-
sesshistorie er omfattende. Kritiske kortver-
sjoner av velkjente forskere finnes for eksem-
pel i George 1999; Bourdieu 1998 og Bour-
dieu 1999.

Jan-Olav Henriksen og Arne Johan Vetlesen
beskriver dette som en utvikling der den gko-
nomiske rasjonaliteten er i ferd med & koloni-
sere eller overta for den moralske rasjonalite-
ten. Dette kaller de et kognitivt og kulturelt
"kategorimistak’ — & «anvende gal tenkemdte
og handlemdte pd galt sted» Vetlesen og Hen-
riksen 2003, 44; 38—69.

Som teolog er det interessant & se at mange
pkonomer som kritiserer dagens globale
kapitalisme tyr til metaforer hentet fra reli-
gion og teologi, se for eksempel Frank 2001;
Luttwak 1999, 187-203. Jeg har beskrevet
den frigjgringsteologiske kritikken av nyli-
beralismen som kvasi-religigst system i Stal-
sett 2001.

I de senere drene har jeg i samarbeid med bl.a.
Raag Rolfsen (se for eksempel Rolfsen 2004)
arbeidet med & reflektere etisk med utgangs-
punkt i sérbarheten som fenomen, se for
eksempel Stélsett 2004, som bygger videre pd
et arbeid utviklet innen rammen av Komiteen
for Internasjonale Spgrsmal under Mellomkir-
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kelig Rad (KISP): Stilsett og Raag Rolfsen
2000,

Jfr. Ronald Reagans slagord: «Here, govern-
ment is not the solution; government is the
problem.» I Friedrich Hayeks ‘manifest’ The
Road to Serfdom, opprinnelig fra 1943 (norsk
utgave: Hayek 1975) er samfunnsplanlegging
framstilt som den sikre vei til totalitarisme.
For en kritisk sammenlignende analyse av
Smith og Hayek i lys av globaliseringens
utfordringer, se Gutiérrez 1998. German Guti-
érrez finner hos Hayek en «fundamentalisme»
som, gjennom en radikalisering av arven fra
Smith og Hume og i forlengelsen av den gster-
rikske gkonomiske skolen, vil gjgre markeds-
systemet til mal for en omfattende sosial og
politisk reorganisering av det kapitalistiske
samfunn. Dette representerer for Gutiérrez en
«totalisering av markedet», som er blitt
rddende under globaliseringen (Gutiérrez
1998, 218.)

I dette stir nyliberalismen like mye i gjeld til
Darwin og kanskje serlig Spencer, som til
Smith, har det blitt hevdet (Ferraro 1997).

Jfr. Kemp 1994.

Pierre Bourdieu kaller denne situasjonen for
*strukturell vold’, se Bourdieu 1998.

Etikeren Robert Goodin ser vért sosiale ansvar
som en refleks av andres sérbarhet overfor
oss. Dermed kan ikke den etiske forpliktelse

begrenses til de nere relasjoner, som familie,
gruppe eller nasjon, men ma vére internasjo-
nale og strekke seg til framtidige generasjo-
ner. (Goodin 1985). Goodin ser imidlertid
ikke sdrbarheten ogsd som etisk ressurs, slik
jeg foreslar her.

Den omtalte Verdenskommisjonen om globa-
liseringens sosiale dimensjon er et av mange
eksempler pa dette. I sitt utkast til en etikk for
globaliseringsalderen gér Peter Singer inn for
at den ’ene verden’ i stgrre grad enn noen gang
tidligere mé settes i fokus, bade etisk og poli-
tisk. Han ser fglgelig behov for et «FNs sosi-
ale og gkonomiske sikkerhetsrad», og noe i
retning av en direkte valgt lovgivende forsam-
ling pa verdensniva (Singer 2002, 199-200).
Dette er ogsa en viktig global trend, en mot-
trend: Antallet mellomstatlige organisasjoner
gkte fra 37 til 220 mellom 1909 og 1996.
Antallet ikke-statlige organisasjoner (NGOs)
gkte fra 176 til 5
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Mange ungdommer viser i dag et svakt engasjement i politiske
og samfunnsmessige sporsmal. Arsakene til dette er mange og
innflpkte, men én av dem er ganske sikkert den folelsen av
avmakt som Jan-Olav Henriksen beskriver i sin artikkel. Tek-
sten nedenfor er skrevet for ungdom, og er ment som et forspk
pad a motvirke denne avmaktsfglelsen. Hele eller deler av teksten
kan brukes direkte i klasserommet for a inspirere til sterkere

samfunnsengasjement.

Ingrid Stolpestad:

Klart du kan forandre verden!
— hvorfor det nytter a engasjere seg

Hva er Changemaker?
Vi bor i en verden der godene er ufattelig
skjevt fordelt. P4 en klode der det er nok mat
til alle, sulter femten tusen barn i hjel hver
dag, hver sjette person i verden lever for
under en dollar dagen og 20% av verdens
befolkning forbruker 86% av ressursene.
Dette er fakta mange av oss kanskje har hgrt,
og de fleste har vel en eller annen gang fglt
at det er blodig urettferdig at det er slik.
Imidlertid er det lett & bli pessimistisk og se
mgrkt pa saken — for det fgles jo s haplgst,
problemene er sé store og hva kan man gjgre
som faktisk nytter? Changemaker gnsker &
gi ungdom helt reelle muligheter til & gjgre
verden mer rettferdig — til & endre de grunn-
leggende arsakene til urettferdighet i verden.
Changemaker er Kirkens Ngdhjelps ung-
domsbevegelse, og bestir av 2700 ungdom-
mer mellom 13 og 30 ar som har en ting til
felles: de synes det er urettferdig at verden er
slik den er i dag og gjgr noe med det. Noen
av dem er organisert i lokalgrupper rundt

omkring i landet, andre er enkeltmedlem-
mer. Changemaker baserer seg pa nestekjer-
lighetsbudet og FNs menneskerettighetser-
klering, og er apen for alle, uavhengig av
livssyn eller partipolitisk tilknytning.

Historien om snubletraden

Miten Changemaker jobber pa kan forklares
ved 4 fortelle en historie: Historien om snu-
bletraden.

Det var en gang en by. De fleste av men-
neskene som jobbet i denne byen bodde et
stykke utenfor. Derfor mdtte de hver morgen
reise inn til byen pd en stor vei. Problemet
var imidlertid at over denne veien var det
spent en stor snubletrad. Nar folk skulle pa
jobb om morgenen falt alle og slo seg, og
mange skadet seg.

Man fant ut at noe mdtte gjgres for d bgte
pa problemet — sd det ble bygget en ny vei
som gikk rundt snubletraden, slik at folk
kunne komme seg inn til byen pd den i stedet.
Den nye veien gikk imidlertid i en sa stor
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omvei rundt den tidligere veien at det var
ingen som gadd d bruke den, sé da fortsatte
de d gd pd den gamle veien og snuble over
snubletrdden hver dag.

Etter dette tenkte man at det trengtes
andre, kreative lpsninger. Man bestemte seg
da for d ga til innkjgp av noen helikoptre
som kunne fly folk over snubletrdden — og
hdpet at problemet né var lpst. Dette ble
dessverre heller ikke en sd god lgsning som
man hadde hdpet pd, for helikoptrene hadde
bare plass til en liten del av alle de som
skulle inn til byen. De aller, aller fleste fort-
satte d snuble og sld seg.

Etter disse forspkene tenkte man at folk
uansett kom til & skade seg ved & snuble i
snubletrdden. Da tenkte man at det lureste
var d bygge et stort sykehus ved siden av
snubletrdden slik at man kunne gi de som
skadet seg pyeblikkelig hjelp. Folk fortsatte
imidlertid 4 falle over snubletriden — og
problemet var ikke lgst.

Og slik fortsatte det ganske lenge. Folk
fortsatte d skade seg pd snubletrdden, hver
dag. Men en dag kom en changemaker
gdende og sd problemet. Changemakeren
fant da frem en saks, gikk bort til snubletrd-
den — og klippet den rett over. Slik gikk det
til at byen ble kvitt snubletriden og befolk-
ningen sluttet d skade seg hver dag.

Denne enkle og kanskje litt naive historien
forteller faktisk et veldig viktig poeng: det er
mange tiltak man kan tra til med for & prgve
a gjgre verden mer rettferdig. Imidlertid er
det bare en ting som virkelig nytter, og det er
a fjerne snubletrédene som hindrer verden i
d utvikle seg til & bli mer rettferdig. Change-
maker mener at disse snubletridene, eller
hindrene, ikke er tilfeldige, men menneske-
skapte. Derfor er det naivt & tro at mennesker
ikke kan gjgre noe med det.

Hva Changemaker gjgr

Changemaker mener at mye av de grunnleg-
gende arsakene til urettferdighet er det den
rike delen av verden som har ansvar for. Det

er derfor vi, som ungdommer i Norge, kan
gjgre noe med urettferdigheten i verden fra
her hvor vi bor. Changemaker har valgt fem
tema som man kan jobbe med for & kutte

snubletrddene for utvikling: Handel, fred,

hiv og aids, gjeld og klima.

Handel. 1 dag har vi en situasjon der det
verdensomspennende handelssystemet favo-
riserer de rike pa bekostning av de fattige.
Nar vi kjgper en banan i butikken, for
eksempel, gar bare en liten prosent av de fire
kronene vi betaler for den bananen til bon-
den som dyrket den. Changemaker mener at
grunnen til at det kan veere slik blant annet er
at reglene for verdenshandelen blir lagt pa
de rikeste landenes premisser. Derfor gnsker
vi et handelssystem som er rettferdig, og at
alle skal ha like mye & si i organisasjoner
som verdens handelsorganisasjon (WTO).
Handel er en mulighet til utvikling, men slik
som det fungerer i dag kommer det ikke til
gode for de fattigste.

Hva har Changemaker gjort med handel?
Changemaker har jobbet mye med rettferdig
handlede varer, og vi var med 4 innfgre et
merke som heter Max Havelaar som garan-
terer bgndene en god pris for kaffen, bana-
nene eller teen. Mange lokalgrupper har fatt
sin lokale butikk, skole eller raddhus til &
begynne & drikke rettferdig kaffe. Vi jobber
ogsa for et demokratisk og apent WTO og
kommer videre til & jobbe spesielt med en
handelsavtale som heter TRIPS.

Fred. Krig er alltid grusomt, men er som
regel aller verst for de svakeste. Krig kan i
verste fall brukes som et maktmiddel, noe
som vil favorisere de mektige i verden.
Changemaker jobber for en verden der ter-
skelen for krig hgynes. 1 tillegg mener
Changemaker at problemer som sult, mangel
pé utdanning, hiv og aids, krig og fattigdom
truer mennesker i stgrre grad enn terror.
Changemaker mener at krigen mot terror i
enkelte tilfeller gar ut over menneskerettig-
hetene, og gnsker en alternativ terrorbe-
kjempelse.

Hva har Changemaker gjort med fred? Vi

var aktive i opposisjonen mot Irak-krigen
vinteren 2003, og var blant annet viktige for
a engasjere kirken i motstanden. Dette resul-
terte i at Norge ikke aktivt stgttet krigen pa
det tidspunktet. Véaren 2004 arrangerte vi en
kampanje for at Norge skulle ta sterkt
avstand fra forebyggende krig, som Irak-kri-
gen var et eksempel pd og styrke samarbei-
det med FN. Dette fikk vi til! P4 grunn av
Changemaker har Norge tatt avstand fra alle
kommende Irak-kriger og lovt & samarbeide
med FN.

Hiv og aids. Changemaker jobber ogsa
med hiv og aids. I dag er opptil femti prosent
av den voksne befolkningen i enkelte u-land
smittet av hiv. I tillegg til & vere en tragedie
for de som blir rammet, fjerner sykdommen
ofte den arbeidsfgre delen i befolkningen,
noe som blir et stort hinder til utvikling.
Mange er ogsa utsatt for diskriminering og
utfrysning i samfunnet. Changemaker mener
at grunnen til at hiv spres mer i u-land ikke

er at de har mer sex eller er
mer utro mot hverandre, men
at det derimot er en konse-
kvens av fattigdomsproble-
mer som manglende utdan-
ning og dérligere hygiene.

Hva har Changemaker
gjort med hiv og aids?
Changemaker arrangerte
Positiv-kampanjen, der folk
kunne stemple seg hiv-posi-
tive — altsa positive til de som
lever med hiv eller aids.
Kampanjen fikk internasjo-
nal oppmerksomhet, blant
annet i FN, og vi har stemplet
den norske kirke hiv-positiv.
Changemaker har ogsa job-
bet for at kvinner spesielt let-
tere kan kunne beskytte seg
mot hiv. Vi mener at tilgang
pé kondomer, og ogséd styr-
king av kvinners rettigheter,
gjor at kvinner lettere vil
kunne beskytte seg mot
smitte.

U-landsgjeld. For hver krone vi gir i
bistand, far vi ni tilbake i form av gjeldsbe-
tjening fra de fattigste landene. Dette er et
stort hinder for u-lands utvikling, og gjgr at
tilbud om utdanning, helse og vann blir dar-
ligere. Changemaker har jobbet spesielt mye
for sletting av diktatorgjeld, altsa gjeld som
stammer fra diktatoriske regimer. Change-
maker synes det er blodig urettferdig at fol-
ket, ndr de har blitt kvitt en diktator, arver
gjelda som stammer fra diktatoren — slik til-
fellet er i Sgr-Afrika, Filippinene, Irak,
Argentina og en rekke andre.

Hva har Changemaker gjort med u-lands-
gjeld? Changemaker var med i Jubilee 2000,
en global kampanje som jobbet for at de fat-
tigste landene skulle fi slettet gjeld i ar
2000. Det resulterte i tidenes stgrste under-
skriftkampanje, sletting av en del gjeld og
ikke minst at gjeldsslette ble noe av det vik-
tigste verdens statsledere snakket om nér de
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mgttes. Imidlertid var det mye som gjenstod
4 slette, blant annet gnsket Changemaker
slette av diktatorgjeld. Derfor arrangerte vi
diktator-kampanjen, der vi oppfordret folk
til 4 kle seg ut som en diktator og bli tatt
bilde av. Det ble samlet inn 2500 bilder som
ble overlevert utviklingsministeren. Hun ble
ngdt til & love at man métte vurdere sletting
av diktatorgjeld.

Klima. Klimaendringer er et urettferdig-
hetsproblem, ikke bare et miljgproblem.
Vére utslipp av klimagasser gar ikke fgrst og
fremst ut over oss, men mennesker i helt
andre deler av verden. Mennesker rundt
ekvator blir utsatt for mer ekstremt veer, stor-
mer, flom og tgrke, og far gdelagt avlinger
eller mé flykte. @yer i Stillehavet stér i fare
for & synke i havet fordi gkt global tempera-
tur gjgr at vannstanden stiger. Utslippene er
det imidlertid vi som stér for — Norge slipper
ut elleve ganger mer CO2 per person enn det
som er barekraftig. Changemaker gnsker
derfor at Norge mad ta ansvar for hva vére
utslipp gjgr med resten av verden og blant
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annet lar veere & bygge ut flere oljefelt eller
gasskraftverk.

Hva har Changemaker gjort med klima?
Changemaker har jobbet mot forurensende
gasskraftverk og mot oljeutbygging i Nord-
Norge. Vi jobber ogsa for at politikerne skal
se at klimaendringer er et urettferdighetspro-
blem, slik at det blir enda viktigere & gjgre
noe med det. For tiden aksjonerer change-
makere over hele landet for & samle inn flas-
keposter med brev til Kjell Magne Bondevik
der man ber om at Norge senker utslippene
av CO2-gass av hensyn til mennesker i Stil-
lehavet.

A gjore noe som virkelig nytter

Selv om man vet mye om at verden er urett-
ferdig, hjelper det lite dersom man ikke gjgr
noe med det. Den aller, aller viktigste jobben
Changemaker gjgr er a gi ungdom i Norge
faktiske muligheter til & forandre. Eksempler
er 4 kle seg ut som en diktator og sende inn
bilde til utviklingsministeren for sletting av
diktatorgjeld, 4 samle inn flaskeposter til

statsministeren for et rettferdig klima, gé i
demonstrasjonstog mot Irak-krigen eller 4 fa
lererverelset til 4 ta inn rettferdig kaffe.
Poenget er at dette faktisk fgrer til foran-
dringer — utviklingsministeren lover & gjgre
noe med diktatorgjelda, statsministeren blir
ngdt til & se at klimaendringer er et urettfer-
dighetsproblem og dermed ta vare klimaut-
slipp enda mer alvorlig, Norge deltar ikke i
Irak-krigen og bgnder i Kenya far et bedre
liv siden de fir ordentlig betalt for kaffen
sin.

En ting som er enormt viktig for Change-
maker er ogsd at det skal vere ggy a foran-
dre verden. A sti pi stand og samle inn
underskrifter er ofte nyttig, men det er mye
morsommere nér du spgr folk om de kan kle
seg ut og bli tatt bilde av 1 stedet.

Dette betyr at alle kan gjgre noe for a for-
andre verden, gjerne ved & gjgre noe man
liker & gjgre eller er spesielt god pa. En av de
aller beste métene & gjgre det pa er 4 starte
en lokalgruppe.

Lokalgrupper

Lokalgrupper er rett og slett grupper av
changemakere pa et sted som gnsker a foran-
dre verden fra der de bor — enten de er i Lin-
desnes eller pad Nordkapp. I dag har vi
omtrent tjue lokalgrupper rundt om kring i
hele landet. Alle kan starte en lokalgruppe —
alt man trenger er 4 vare tre eller flere
changemakere pa et sted.

Noen ganger er det landsomfattende kam-
panjer eller aksjoner som man kan velge a
bli med i, andre ganger far man forslag om
ting man kan gjgre, og andre ganger der
igjen velger lokalgrupper 4 starte noe helt pa
egen hind. A vare i lokalgruppe skal vare
goy, samtidig som man far gjort noe for &
forandre verden.

Noen eksempler pa hva lokalgrupper har
gjort er & arrangere konsert for gjeldsslette, &
stemple rektor hiv-positiv, prate med lokale
stortingsrepresentanter om forebyggende
krig, & fa inn rettferdig kaffe i butikken, a
jobbe for at Nidar skal ta inn rettferdig sjo-

kolade, arrangere debatter der man bor,
skrive leserinnlegg, ha gateteater for en kj@-
pefri dag, arrangere en urettferdig fotball-
kamp med i-landslaget mot u-landslaget —
og mye, mye mer. Dersom man sliter med &
finne pa hva man kan gjgre kan man {2 hjelp
til det, eller dersom man gnsker a drive helt
fritt, kan man det. Som medlem i lokal-
gruppe er du fri til & forandre verden akkurat
pé den méten du gnsker.

Klart du kan forandre verden
Verdens urettferdighet er ikke tilfeldig, men
menneskeskapt. Derfor er det bare mennes-
ker som kan forandre verden. Opp gjennom
historien har man sett at de som har skapt de
store endringene ikke ngdvendigvis har vert
store statsledere, snarere tvert i mot. Eksem-
pler pa dette er kampen for kvinners rettig-
heter, mot det rasistiske apartheid-regimet i
Sgr-Afrika eller for svartes rettigheter i
USA. I alle tilfeller var det grasrotbeve-
gelser der mange mennesker stod sammen
for en felles sak som skapte endringene.
Mange av disse var ungdommer.
Changemaker gnsker ikke & klage og syte
over verdens grusomheter, men & skape
alternativer til hvordan verden skal bli mer
rettferdig. Changemaker gnsker &4 gi ung-
dommer i Norge konkrete handlingsalterna-
tiv for & kunne forandre verden. Ved 4 tenke
Igsningsorientert og gjgre noe for at verden
skal bli bedre, er det naivt 4 tro noe annet
enn at du kan forandre verden.

Vil du vite mer? Sjekk:
www.changemaker.no.

Her kan du ogsd bli changemaker eller fa
vite om det er en lokalgruppe i neerheten av
deg!
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Johnny Tobiassen:

Bor eksamen i religion ha fem
dagers forberedelse?

Erfaringer fra et forsok

Hvor lang bgr forberedelsesdelen veere til muntlig eksamen? Spgrsmdlet har
aktualisert seg etter at Leeringssenteret i skoledret 2003/04 apnet for d ha en for-
beredelsesdel pa inntil fem dager (LS-31-03, LS46-03). Styringsdokumentene
for muntlig eksamen har fram til 2003 veert leereplanen i faget, forskrift til opp-
leeringslova (Rundskriv F- 4-99) og departementets retningslinjer (SUE/Vg-95-
005). Disse retningslinjene satte en gvre grense pa forberedelsesdelen til to

dager.

Erfaringene med en forberedelsesdel pd to dager har veert positive (Tobiassen
1998,1999). Bgr sa forberedelsesdelen utvides til fem dager? I tilfelle hvorfor
det? Hvilke fordeler og ulemper vil en lengre forberedelsesdel fore med seg?

Jeg skal i denne artikkelen redegjgre for et
forspgk med fem dagers forberedelse til
muntlig eksamen i religion og etikk. Jeg vil
konsentrere meg om hva som skiller en for-
beredelsesdel pa fem dager fra en forbere-
delsesdel pa to dager. Mange sider ved eksa-
men vil derfor ikke bli tatt opp. Dette gjelder
f.eks. informasjon til sensor, samarbeid sen-
sor/eksaminator, faglerers rolle i forbere-
delsesdelen, skolens tilrettelegging av
arbeidsforhold, ressurssterke foreldre, sterke
og svake elever, gjennomfgringen av selve
eksamen (foredrag og samtale), par/gruppe-
eksamen, betydning for opplaringen
gjennom skoledret, og eksamensformens
legitimitet. Dette er spgrsméal som langt pa
vei er felles for to og fem dagers forberedel-
sesdel, og som er grundig behandlet tidligere
i forbindelse med innfgring av to dagers for-
beredelsesdel (Tobiassen 1998,1999).

Hvorfor utvidet forberedelsestid?
Leringssenterets rundskriv (I.S-31-03) gir
ikke en eksplisitt begrunnelse for hvorfor

forberedelsesdelen gis en utvidet maksimal-
lengde, men det er en rimelig antagelse at
dette er gjort for at eksamen i stgrre grad
skal kunne prgve elevenes helhetlige kom-
petanse. Denne helhetlige kompetansen —
slik den framstilles i lereplanverket — legger
stgrre vekt pa at elevene skal kunne anvende
kunnskaper og ferdigheter, kunne knytte
sammen teori og praksis, kunne finne fram
til og nyttiggjgre seg informasjon, kunne
samarbeide om & lgse oppgaver, og kunne
vise kreativitet, kritisk sans og selvstendig-
het. Hvordan kan sé dette i praksis gjgres?
Eksamen med to dagers forberedelsesdel har
gjerne vert kalt «prosjektmodellen» siden
den jo i realiteten har vert et to-dagers pro-
sjektarbeid med muntlig fremleggelse pa 15
minutter etterfulgt av en samtale med
utgangspunkt i foredraget. Sett fra denne
synsvinkelen blir sd spgrsmalet hva som
skiller et fem-dagersprosjekt fra et to-
dagersprosjekt.

Erfaringer med to dagers forberedelsesdel
viser at mange elever bruker den fgrste

dagen til 4 innhente relevant informasjon for
sd & bruke den andre dagen til & utforme
foredraget som skal framfgres pa selve eksa-
men. En utvidelse til fem dager vil sannsyn-
ligvis medfgre at elever bruker mer tid til &
skaffe seg informasjon og kritisk drgfte
denne informasjonen, mens den siste dagen
fremdeles vil bli brukt til & utarbeide selev
foredraget. Dette vil gi dem muligheten til 4
lage et bedre foredrag enn om de bare har en
forberedelsesdel pa to dager. Nir man tar
dette opp med elevene viser det seg at
mange umiddelbart kommer med en motfo-
restilling mot & utvide lengden av forbere-
delsesdelen: «Men vil ikke dette kreve mer
av oss slik at det vil bli vanskeligere 4 fi en
god karakter?». Et godt spgrsmél. Det virker
rimelig & kreve mer ndr forberedelsestiden
mer enn fordobles. Men hva menes egentlig
med & «kreve mer»? Det kan ikke innebare
a kreve et hgyere taksonomisk niva pa fore-
draget. For & fa en «over middels» karakter
kreves at eleven er pé et niva som innebzrer
drgfting og vurdering enten forberedelsesde-
len er kort eller lang. Derimot gir en utvidet
forberedelsesdel pa fem dager eleven mulig-
heten til & dokumentere sine faglige syns-
punkter mer grundig og vise om man har et
hgyt refleksjonsniva. Samtidig gir en sipass
lang forberedelsesdel ogsa en mulighet til &
palegge elevene & utfgre bestemte arbeids-
oppgaver som sa skal framlegges i foredra-
get.

Med en forberedelsesdel pa to dager har
det veert vanlig & overlate til eleven selv &
bestemme hvordan tiden skal benyttes. Nar
eleven disponerer ytterligere tre dager er det
mulig & gi mer direkte fgringer om hva deler
av tiden skal brukes til. Det kan for eksem-
pel kreves at eleven skal arbeide med religi-
gse tekster, gjgre intervjuer eller lage en
liten undersgkelse der resultatene inngér i
foredraget. Hva slags oppgaver eleven
palegges vil naturlig nok vare avhengig av
eksamensoppgaven som gis og de mulighe-
ter som finnes lokalt.

Den stgrste fordelen med fem dagers for-

beredelse er kanskje at den i langt stgrre grad
gir eleven muligheter til & innhente, bear-
beide og reflektere over et langt bredere
informasjonsmateriale. Her fir de stgrre
muligheter til & vise at de har en bred, faglig
kompetanse i faget. Bruk av fem dagers for-
beredelsesdel er forelgpig lite tatt i bruk. Det
finne imidlertid gode forslag til eksamens-
oppgaver (Skottene 2004), men disse er ikke
utprgvd i praksis.

Forsgket

Jeg skal derfor redegjgre for et fgrste forsgk
med fem dagers forberedelsesdel. Hva skilte
opplegget fra en eksamen med to dagers for-
beredelsesdel? Og hvordan vurderte elever
og sensorer det nye opplegget etter & ha
gjennomfgrt det?

Det ble ikke gjort drastiske endringer fra
et vanlige opplegg med to dagers forbere-
delse, men det ble stilt to praktiske krav til
elevene som det ikke har veert vanlig 4 gjgre
med to dagers varianten.

* Elevene skulle selv formulere en pro-
blemstilling innen et gitt tema, og denne
problemstillingen skulle leveres skriftlig
med en begrunnelse senest dagen etter.

* Elevene skulle levere en skriftlig oversikt
over kildebruk dagen fgr selve eksamen,
og samtlige kilder skulle gis en kritisk
vurdering.

Elevene fikk fglgende instruksjon sammen
med temaet:

Innlevering av problemstilling
Problemstillingen skal formuleres og innle-
veres skriftlig med to typer begrunnelse.

a) Hvorfor mener du problemstillingen er
viktig i dagens Norge?

b) Hvilke mdl i lereplanen mener du kan
legges til grunn for problemstillingen?

Siste frist for innlevering er torsdag kI
10.00, men du kan gjerne levere tidligere.
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Problemstillingen skal godkjennes av faglce-
rer.

Innlevering av liste over kilder

Dagen for eksamen — mandag — skal du
levere inn en liste over kildematerialet du
har brukt i arbeidet med foredraget ditt. Alle
kildene skal kommenteres og vurderes kilde-
kritisk med hensyn til hvordan de kan bidra
til d belyse problemstillingen du har valgt.

Frist for innlevering er kl. 15.00.

Som vi ser legges det stor vekt pa & utfordre
elevenes evner til & formulere gode faglige
problemstillinger. Dette kan selvsagt ogsé
gjgres — og har vert gjort — med to dagers
forberedelse. Erfaringer viser imidlertid at
mange elever trenger lang tid, mye disku-
sjon og gjerne litt hjelp for & komme fram til
gode problemstillinger. Dette er velkjent fra
prosjektarbeid gjennom skolearet. Med to
dagers forberedelse vil lett en del elever
bruke uforholdsmessig lang tid pa oppgave-
formulering fgr de kommer i gang med selve
oppgavelgsningen. Med fem dagers forbere-
delse er det tid nok til 4 arbeide grundig med
hva en god problemstilling vil vare innen
det gitte temaet og til & formulere selve pro-
blemstillingen.

Med to dagers forberedelse har det veert
vanlig at elevene informerer pa selve eksa-
men om hvilke kilder de har brukt, gjerne
som en innledning til foredraget. Nér forbe-
redelsestiden utvides til fem dager vil ele-
vene kunne innhente informasjon fra langt
flere kilder og ha mer stoff de gjerne vil ha
med i foredraget. Om elevene da skulle inn-
lede med en kritisk gjennomgang av mange
kilder vil dette begrense tiden til selve fore-
draget. Innlevering av en liste dagen i for-
veien frigjgr mer tid til foredraget og samti-
dig gir det sensorene mulighet til & kontrol-
lere kildematerialet om dette er gnskelig,
f.eks. ved 4 gd inn pa internettsider elevene
oppgir. At sensorene pa forhand blir kjent
med kildematerialet gjgr det ogsa lettere & ta

opp spgrsmal om kilder i samtalen etter fore-
draget. Kravet om at kildene ogsa skal vur-
deres kritisk er et klart signal til elevene om
at det er ikke nok bare & finne fram til rele-
vante kilder, det forventes ogsa en selvsten-
dig bruk av dem.

Hensikten med & kreve skriftlig innleve-
ring av problemstillinger og kildemateriale
kan altsa sies 4 vere flersidig. Det legges
bedre til rette for at eleven far vist sin kom-
petanse under eksamen og det er et signal til
eleven om selvstendighet i arbeidet bade
med temaet og kildematerialet. Samtidig gir
det sensorene ekstra muligheter til & g mer
direkte inn i sider ved temaet og kildene som
elevene har kommentert i det skriftlige
materialet.

Hvordan fungerte sd dette i praksis? Ele-
vene fikk denne eksamensoppgaven som de
sé skulle formulere en problemstilling ut fra.

TEMA: RELIGION OG LIVSSYN I
DAGENS NORGE

I Norge — og verden — er det mange kontro-
versielle spgrsmadl som har med religion
og livssyn a gjpre. Det kan ofte dreie seg
om hvordan begrepet religionsfrihet skal
tolkes og hvor grensene gar for religips og
livssynsmessig praksis i et flerkulturelt sam-
Sfunn.

Det skal arrangeres en konferanse i Ber-
gen om religioner og livssyn i dagens Norge.
Konferansens tittel er «Toleranse og tilpas-
ning i et flerkulturelt samfunn», og i foredra-
gene legges det vekt pd d se problemene fra
ulike perspektiver og vise hvordan kunnska-
per om religion, livssyn og etikk kan bidra til
en bedre forstdelse av problemene. Du har
fatt i oppdrag d holde et faglig foredrag pad
inntil 15 min.

Du kan sely velge problemstilling og tittel
pa foredraget ditt

Dette er en dpen oppgave der det er mulig &
trekke inn de fleste av lereplanens maél, og
oppgaven vektlegger at elevene skal fd
«mulighet til 4 vise i hvilken grad de kan

anvende sine faglige kunnskaper og ferdig-
heter i virkelighetsnare situasjoner, pro-
blemstillinger og arbeidssituasjoner» som
det heter i de sentrale retningslinjene for
eksamen. Samtidig er det opp til eleven selv
4 velge hvor bredt besvarelsen skal favne.

Problemstillinger med begrunnelser
Hvilke problemstillinger formulerte s& de
seks elevene som var oppe til eksamen og
hvordan begrunnet de dem? Alle formule-
ringene gjengis nedenfor, men begrun-
nelsene er bare tatt med for de to siste. Ele-
venes henvisninger til lereplanmaél er ute-
latt.

» Kontroversielle religigse problemer og
etiske holdninger knyttet til religion har i
lang tid skapt konflikter ogsa i vart sam-
funn. Er det mulig & lgse konflikter
gjennom a gi gkt kunnskap om ulike reli-
gigse retninger? Og kan denne kunnska-
pen samtidig resultere i gkt toleranse og
bedre tilpasning i dagens flerkulturelle
samfunn?

¢ Hvordan kan forstéelse for andre religio-
ner og livssyn forbedre forholdet og sam-
arbeidet i et flerkulturelt samfunn?

* I hvilken grad har vi religionsfrihet i
dagens Norge?

» Tar Norge, staten og det norske folk, nok
hensyn til utlendinger nér det gjelder
praktisering av deres religion og kultur?
Begrunnelse: Jeg har valgt & legge mest
vekt pd islam béde fordi jeg har hatt pro-
sjekt om det, og fordi det er den religigse
gruppen det finnes flest av i Norge. Jeg
valgte nettopp denne problemstillingen
fordi den er relevant i forhold til temaet:
religion og livssyn i dagens Norge. Da
kan jeg trekke inn begrepet religionsfri-
het, og se pa hvor grensene gar for reli-
gigs og livssynsmessig praksis i-et fler-
kulturelt samfunn.

Jeg synes problemstillingen er interes-
sant, og jeg vil fa dekket en god del vik-
tige momenter fra leereplanen ved & velge

akkurat denne problemstillingen. Det
spgrsmalet jeg stiller er viktig fordi det er
en gkende tendens til innvandrerfiendt-
lige holdninger i dagens samfunn. Ved &
fokusere pé denne problemstillingen gker
jeg min egen kunnskap om andres behov
og verdier i forhold til religion og kultur.
Via min gkte forstaelse kan jeg vere med
pé & pavirke andre til mer respekt og for-
stielse for andre kulturer [22 momenter
fra leereplanen gjengis].

Er det mulig & forankre ulike verdier i
Norge i en felles plattform, uavhengig av
en bestemt religion eller et bestemt livs-
syn, uten a ekskludere?

Begrunnelse: Norge har utviklet seg til &
bli et flerkulturelt land. Til tross for at
dette ikke har skjedd over natten, kan det
virke som vi er lite tilpasset den nye situ-
asjonen. Integreringsdebatten i Norge har
ennd ikke vert spesielt konstruktiv.
F.eks. var vi en stund mer opptatt av hva
vi skulle kalle vare «nye landsmenn» uten
4 sare dem, enn hvem de er og hva de star
for. Vi har dessuten lett for 4 sette folk 1
béser og trekke frem ulikheter, fremfor &
samle og inkludere.

1 1998 tok den mye utskjelte Verdi-
kommisjonen pd sitt andre radsmgte i
Trondheim opp temaet: «Flere religioner
— felles verdier?». Og for ikke lenge siden
fant noen glupe hoder ut at alle innvan-
drere ma lere norsk — sann at vi i hvert
fall kan fgre en dialog. Det kan virke som
vi er pa rett vei, men samtidig er vi nesten
ikke begynt. Jeg ble interessert i & finne ut
hva vi mé gjgre for at innbyggerne i vart
flerkulturelle samfunn skal kunne leve i
harmoni.

For at ikke-kristne skal kunne fgle seg
velkommen i Norge, ser det ut som vi ma
endre ganske mye, som jeg kommer til-
bake til i selve foredraget. Det er blant
annet viktig at alle religioner i Norge like-
stilles, om ikke kvantitativt, sd i hvert fall
kvalitativt.

Med denne oppgaven, gnsker jeg &
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sette meg inn i hva som finnes av religio-
ner og livssyn i Norge, og sette meg inn i
disse sa jeg kan gi en vurdering av hva
som ma4 til for at integreringen kan bli
bedre, og om vi kan finne en felles platt-
form. Det er en rekke av lereplanens mél
som vil falle mer eller mindre direkte inn
under problemstillingen min. Jeg har tatt
med de viktigste, der du kan trekke en
direkte linje mot problemstillingen min
[18 hovedmomenter gjengis].

At det kun er fem problemstillinger kommer
av at elevene fikk velge om de ville avlegge
eksamen alene eller sammen med medele-
ver. To stykker valgte & g& opp sammen og
fikk da inntil 30 min til de to foredragene
sine.

Det virker som om kravet om innlevering
av skriftlige, begrunnede problemstillinger
har fgrt til at elevene har brukt mye tid til &
diskutere temaet og ulike tiln®rminger til
stoffet. Som en av elevene sa i den muntlige
evalueringen etterpa: «Vi brukte jo flere
timer bare til & formulere en liten setning!».
Samtidig gir elevene uttrykk for at en sapass
grundig gjennomtenkning av temaet i starten
av forberedelsesdelen la et godt grunnlag for
det videre arbeidet.

Et viktig argument for fem dagers forbe-
redelse er at elevene far bedre tid til & skaffe
seg informasjon slik at de har et bredere og
mer solid grunnlag for foredraget sitt.
Benytter sa elevene seg av denne mulighe-
ten? Alle elevene leverte lister — 2 til 5 sider
— over kildene de hadde brukt, og alle kom-
menterte og vurderte kildene grundig. Den
gkte muligheten til & innhente informasjon
utnyttes i svart varierende grad. To av ele-
vene oppgir kun 4-5 kilder i tillegg til leere-
boka. Ellers er antallet 12, 15 og 21. Den
sjette eleven utnytter mulighetene langt mer.
Han oppgir to bgker og hele 58 internett-
adresser, hovedsakelig avisartikler. I tillegg
har han intervjuet en imam og en prest i den
norske kirke. Det er opplagt at & innhente og
bearbeide et si stort materiale ikke hadde

latt seg gjgre med kun to dagers forbere-
delse. Han gnsket i tillegg ogsa & intervjue
representanter for Frp, SV og en religions-
professor ved Universitetet 1 Bergen, men
skriver at «ved begge partikontorer ble jeg
henvist til internett og oppfordret til & skrive
e-post med spgrsmél, mens jeg ved UiB ble
fortalt at professorene ved universitetet er alt
for travelt opptatt med andre ting til & kunne
svare pa spgrsmal fra skoleungdom. I tillegg
ble jeg fortalt at den informasjonen jeg i sa
fall ville kunne fa, var alt for omfattende og
forskningsrettet til en muntlig eksamen pa
videregéende». Heldigvis blir ikke alle hen-
vendelser til universitetet avvist pd denne
maéten. Eleven som gikk pé kafé med en pro-
fessor opplevde det stikk motsatte (Tobias-
sen 1998: 24). Det er for gvrig tre av de seks
elevene som oppgir at de brukte intervjume-
toden for a skaffe seg informasjon.

Arbeidslogg

Elevene ble bedt om & skrive logg hver dag
om hvordan de arbeidet. Loggene viser at de
fleste arbeider jevnt og trutt gjennom hele
forberedelsesdelen, mens et par stykker gjgr
mest mot slutten. Denne eleven arbeider sys-
tematisk gjennom hele forberedelsesdelen.

DAG 1 ONSDAG

10.00 Utlevert eksamensoppgave

10.50-13.30 ikk pa det offentlige bibliote-
ket. Lante 3 bgker om tema.
Prgvde & finne problemstil-
ling. Diskuterte med en i
klassen. Fant lover fra
Grunnloven om religionsfri-
het.

13.30-13.45 Gikk tilbake til skolen for &
snakke med faglereren om
problemstilling.

18.00-21.15 Diskuterte  problemstilling
med min mor, mens jeg skrev
disposisjon til foredraget.
Leste 1. kapittel i boken.

DAG 2 TORSDAG

07.45-09.00 Var pd mamma sin jobb og
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surfet pa nettet. Fant en del
stoff og bilder som var rele-
vant.

09.30-11.00 Var pa skolen. Snakket fag-
lerer om problemstilling.
Godkjente den og leverte inn.

11.00-13.00 Fikk hentet prosjektet fra
noen i klassen som omhand-
let islam.

15.00-19.00 Begynte & skrive innledning
og begynnelsen av fgrste del
av problemstillingen.

20.00-21.30 Leste kapittel om islam.

DAG 3 FREDAG

07.00 Leste kapittel om jgdedom-
men og halvveis i kap. om
buddhismen.

10.00 Kom til byen og mgtte en i

klassen for a fa bilder pé
transparent. Intervjuet lerere
og muslimer.

17.00 Analyserte intervjuene og
trakk sammen til konklusjon.

21.00 Organiserte papirer og skrev
logg.

DAG 4 LORDAG

08.00 Leste om nyreligigsitet

09.00-13.00 Gjorde ferdig hele prosjektet.
Skrev siste del av problem-
stillingen, etikkdelen og kon-
kluderte.

13.00-14.00 Skrev pa transparenter.

14.00-16.00 Leste videre om Bibelen og

kristendommen.

DAG 5 SONDAG

10.00 Leste i boken videre om kris-
tendom.

12.00 (vde pa foredrag.

22.00 Framfgrte for min sgster.

DAG 6 MANDAG

08.30 Leste videre i lereboken.

10.00-12.00 Dro til skolen. Pvde pa fram-
fgring og skrev kildekritik-
ken.

15.00 @vde pé fremfgring og leste i
arbeidsboken.

Som vi ser setter eleven ogsa av tid hver dag
til & repetere lerebokstoff i tillegg til arbei-
det med eksamensoppgaven. Loggene
bekrefter ogsé at innhenting av informasjon
hovedsakelig skjer i fgrste del av perioden.
Dette kommer ogsé fram gjennom internet-
thenvisningene i kildelistene fordi elevene
skal oppgi tidspunkt for nedlasting av stof-
fet. Her oppgir f.eks. eleven med 58 henvis-
ninger at 42 (73%) ble lastet ned de to fgrste
dagene. Pa slutten av forberedelsesdelen
arbeider elevene med 4 fa til en god framfg-
ring.

Leringsutbyttet

Et annet argument for fem dagers forbere-
delsesdel er at elevene lerer mer nér forbe-
redelsestiden gkes. At eksamen ogsé har et
leringspotensial har hittil vert lite diskutert
og vektlagt. Mer eller mindre ubevisst har
nok oppfatningen bade hos elever og lerere
vart — og er — at til eksamen skal man vise
hva man allerede har leert. Men som tidligere
leder av Eksamenssekretariatet, Georg Mat-
thiesen uttrykker det: «...det stgter fremde-
les an mot manges forestillinger om eksa-
men at elevene faktisk kan /@re noe i selve
eksamenssituasjonen, men i Reform 94 er
leringsevnen en vesentlig og viktig del av
kompetansen, og vi ma derfor utfordre
denne ogsa til eksamen» (Matthiesen 1999:
42). At man kan lere noe nytt og komme
faglig styrket ut av & ha gjennomfgrt en
eksamen, er ikke en vanlig tenkemate. Men
om man ser eksamen som siste del av et
leeringslgp, blir det mer naturlig bevisst &
forsgke og utforme eksamen ogsd med
leering for gye (Tobiassen 2002).

Opplever sa elevene at fem dagers forbe-
redelse fgrer til at de lerer noe nytt? P4
direkte spgrsmal om dette svarer tre av ele-
vene at de gjorde dette «i stor grad», en elev
«i noen grad» og en elev «i liten grad» (den
siste besvarer ikke spgrsméilet). De som
mener de leerte minst, vektlegger selve orga-
niseringen av eksamen.
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— Jeglerte jo en ny eksamensform. Greit &
kunne til universitetet og videre studier

— Jeg larte a sette opp en plan over de 5 (6)
dagene dette pagikk. Det var en utfor-
dring & fglge planen, og gjgre mest mulig
ut av uken.

De andre tre trekker fram at de gjennom
arbeidet i forberedelsesdelen ogsd fikk ny
faglig innsikt.

— Samarbeidsvaner og faktakunnskaper
om muslimer. Har utviklet annet syn pa
bl.a. toleranse og tilpasningsvilje.

— Jeg har leert meg 4 bruke muntlige kilder
(intervjuobjekter) mye bedre enn fgr. I
tillegg har jeg lert mer om kildekritikk
og analyse.

— Jeg har fatt en mye stgrre helhetsforsta-
else, og fatt trukket sammen alt jeg har
leert i en helhet.

Den siste uttalelsen kan nesten st som en
malsetting for leringsaspektet ved denne
eksamensformen, nemlig at elevene skal
trekke inn mest mulig av det de har tilegnet
seg gjennom skoledret, se det i sammenheng
og utvikle et mer helhetlig og reflektert syn
pa faget.

Elevenes vurderinger

Det mest interessante ved evalueringen er
elevenes syn pa utvidelsen av forberedelses-
delen fra to til fem dager. Blir dette for langt
eller er det bra & ha sipass mye tid til &
arbeide med oppgaven? Elevene ble spurt
bade om hvordan de opplevde forberedelses-
delen og om de mente det fortsatt burde veere
fem dagers forberedelse. Meningene er delte.
To elever er helt klart positive og mener man
bgr fortsette med fem dagers forberedelse.

— Jeg synes det var kjempebra & ha s lang
forberedelsestid. Jeg fikk dermed tid til &
forberede meg skikkelig. Det var bra 4
kunne ha et foredrag om noe som jeg
hadde jobbet mye med.

— Stressende, men givende. Fglelsen av
mangelen pa tid var omtrent den samme
som ved 2-dagers forberedelse. Fem
dager gir en mulighet til & lage problem-
stilling selv, drgfte den ngye, skaffe eks-
tern informasjon og strukturere det du
har Jert pd en god mate. Spesielt det siste
tar tid

Tre av elevene synes forberedelsesdelen ble
noe i lengste laget.

— Forberedelsesdelen var lang, kanskje litt
for lang til & oppnd maksimaluttelling.
Det ble til at jobbingen ble ujevnt fordelt
over dagene. Men vi hadde god tid til 4
hente informasjon og til 4 bearbeide stof-
fet, s& det var aldri snakk om tidsngd.

— Jeg fglte at det ble litt for lang forbere-
delsestid. I mitt tilfelle ble forberedelsen
mer som et prosjekt, og dermed ble det
litt for avslappet i begynnelsen. Arbeidet
ville nok kunne bli mer interessant om vi
kun hadde 3 dagers forberedelsestid. Om
man skal ha et 5 dagers opplegg, bgr det
ikke vare en helg imellom. Altsa bgr for-
beredelsen starte pd mandag, med eksa-
men pé en tirsdag. Ellers har opplegget
med utdeling av tema og arbeid med
egen problemstilling funket bra.

Med fem dagers forberedelse vil alltid en
helg bli inkludert i forberedelsesperioden.
Tilsynelatende kan dette virke som en fordel
for elevene, de far jo i realiteten ekstra tid
utover de fem dagene. Med en eksamens-
form uten forberedelsesdel og der det gjaldt
4 repetere pensum i faget, fungerte det utvil-
somt pa denne méaten. Men i denne eksa-
mensformen skaper helgen problemer for
effektivt arbeid.

— Jeg fglte at forberedelsesdelen var litt i
lengste laget. I tillegg synes jeg ikke at
det var sd bra med en helg midt under
selve forberedelsesdelen. Grunnen til
dette var at jeg hele tiden var bekymret
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for at jeg ikke hadde gjort nok — skaffet
nok stoff, fordi jeg ikke visste hvor mye
som var forventet med 5 dagers forbere-
delse. Resultatet var at jeg stresseti5 (6
1 praksis pga sgndagen) dager i stedet for
2. Men nér det er sagt tror jeg at jeg ville
vert mye mer avslappet hvis jeg hadde
tatt eksamen en gang til med samme for-
beredelsesdel. Det som var negativt med
tanke pé helgen var at den gjorde bruk av
kilder (som f.eks. intervjuer) mye van-
skeligere. Dersom vi hadde hatt fem vir-
kedager ville det vert enklere & avtale
intervjuer mot slutten av forberedelses-
delen. Bortsett fra disse tingene synes jeg
ordningen fungerte bra. Jeg synes at man
enten bgr ha fra mandag til fredag (4
dager), eller en uke (mandag til mandag).
Da vil nemlig muligheten til & skaffe kil-
der bli stgrre (bade muntlige og skrift-
lige). Dersom man har 5 dager vil det
ngdvendigvis komme en helg i mellom
og da vil mulighetene bli darligere.

Dette virker pa mange mater som gode for-
slag, serlig & prgve ut en eksamensmodell
med fire dagers forberedelse fra mandag til
fredag. S& vidt jeg vet er det ingen som fore-
Igpig har forsgkt dette.

Vurderingen av elevene

Hva s& med vurderingen av elevenes presta-
sjoner? Taksonomisk vil kravene vere de
samme om forberedelsesdelen er 30 min, to
dager eller fem dager. Over middels presta-
sjon krever at eleven kan vurdere og drgfte
faglige spgrsmal. Men jo lenger forberedel-
sesdelen er, jo hgyere krav kan stilles til
dokumentasjon og refleksjon om eksamen-
stemaet. Fem dager gir stgrre muligheter til
béade & innhente og & bearbeide informasjon.
Et rimelig krav vil derfor veere at en middels
karakter (3—4) krever mer dokumentasjon
enn hva tilfellet vil veere med kun to dagers
forberedelse. I tillegg til bred dokumenta-
sjon, bgr kravet til grundig refleksjon og sel-
vstendig behandling av informasjonen gkes

om eleven skal f& en karakter over middels.
Sarlig gjelder dette toppkarakteren seks
hvor det jo nettopp er selvstendighet som
understrekes i karakterdefinisjonen (§4-12 i
forskrift til oppleringslova).

Dette var fgrste gang det ble gjennomfgrt
en eksamen med fem dagers forberedelses-
del. Vurderingen maétte derfor i stor grad
bygge pa erfaringer med to dagers forbere-
delse. Samtidig vet vi at elever har ulik
arbeidskapasitet slik at det én elev bruker
fem dager pa, kan en annen gjgre pi to. A
avgjgre hva som er rimelige krav for 4 fa en
bestemt karakter er derfor ikke lett, og kre-
ver bade erfaring og gjennomdrgfting fgr
man kan komme fram til et tolkningsfelles-
skap om hvor lista skal ligge. Hvordan gikk
det sa med disse seks elevene — «prgveklu-
tene»? De fikk karakterer fra 4 til 6. De med
bredest dokumentasjon viste ogsa hgyest
refleksjonsniva (uten at dette ngdvendigvis
er en arsakssammenheng). A utvikle et
bedre tolkningsfelleskap er for gvrig en av
de stgrste utfordringer lerere har, uansett
eksamensform (Tobiassen 2003).

Erfaringer

Hva har s& det fgrste forsgket med fem
dagers forberedelse lert oss? N& ma vi selv-
sagt veere svert sa forsiktige med & trekk
konklusjoner basert pa kun ett eksamens-
parti med seks elever, men noe kan vi si.
Béde kravene om skriftlige, begrunnede pro-
blemstillinger og kritiske vurderinger av kil-
dene, fungerte overraskende (?) bra. Dette
bgr fglges opp og utvikles videre. Med andre
eksamensoppgaver kan man ogsé vurdere
om elevene skal palegges a finne bestemte
typer kilder — f.eks. religigse skrifter — og
integrere disse 1 foredraget sitt.

Nir det gjelder lengden av forberedelses-
delen var elevene noe delte i synet pa leng-
den. Det synes & vare en god ide & prgve ut
forslaget fra elevene om fire dagers forbere-
delse med. Slik organiseringen av sentralt
gitt eksamen er i dag gir elevene pd VK2
opp til skriftlig norsk pd mandag og onsdag,
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for sd 4 avslutte med studieretningsfaget pé
fredag samme uke (om ikke pinsen legger
hindringer i veien). Om da elevene starter
forberedelsesdelen den péfglgende manda-
gen og avlegger eksamen pé fredagen, vil
altsd skolearet avsluttes med en konsentrert
arbeidsuke der eleven bade far anledning til
4 vise sin faglige kompetanse og til & videre-
utvikle den. Dette ma vel sies & vare en god
utnyttelse av tiden pé slutten av skoledret.
Samtidig unngas de problemene som helgen
skaper for elevene. Ideelt sett burde alle ele-
vene ha eksamen pa fredagen uansett leng-
den pa forberedelsesdelen. Da ville de med
fire dagers forberedelse starte pd mandag, de
med to dager pa onsdag, og de med 30 min
ville forberede seg pd vanlig méte (andre
varianter er mulige). Da unngar man at de
som kommer opp i fag med den lengste for-
beredelsesdelen ma avlegge eksamen pé et
senere tidspunkt enn de andre, noe enkelte
elever opplever som «urettferdig» fordi de
andre elevene jo har «fri», mens de selv ma
fortsette & jobbe.
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Nar troen bestemmer menyen

En informativ bok om mat og drikke i verdensreligionene

BI disse tider, da markedet oversvgmmes av
kokebgker i utallige varianter, er det blitt
utgitt noe sa originalt som en innholdsrik
bok om mat og drikke uten en eneste opp-
skrift. Gér det an, det da?

Forfatteren er Gunnar Neegaard, lektor
ved Hggskolen i Oslo, og boka har fatt titte-
len Nér Gud bestemmer menyen. Regler om
mat og drikke i verdensreligionene. I vart
stadig mer flerreligigse samfunn er det utvil-
somt viktig i mange sammenhenger & ha
kjennskap til den religigse bakgrunnen for
ulike matskikker. I denne boka blir reglene
for hva slags mat man velger og slett ikke
velger, grundig beskrevet med utgangspunkt
i religionenes hellige tekster og tradisjoner.
Hovedkapitlene tar for seg jodedommen,
kristendommen, islam, hinduismen og budd-
hismen. I tilknytning til kristendommen er
det egne kapitler om adventistsamfunnet og
Jesu Kristi Kirke (mormonkirken), og i for-
bindelse med hinduismen er det viet et kapit-
tel til Hare Krishna-bevegelsen. Til slutt
drgfter forfatteren noen interessante religi-
onshistoriske forklaringsforsgk som jeg vil
komme tilbake til. Etter hvert kapittel finner
vi til dels omfattende lister med aktuelle
bgker, artikler og nettsteder, og sammen
med stikkordregisteret bakerst i boka bidrar
dette til en hgy bruksverdi for lesere som er
pa jakt etter stoff om bestemte emner.

Neegaard har ikke veart helt alene om
dette omfattende verket. De gstlige religio-
nene har han overlatt til tre medforfattere:
Knut A. Jacobsen (hinduismen), Robert W.
Kvalvaag (Hare Krishna) og Rasmus Rein-
vang (buddhismen). Ellers har han naturlig

nok hatt god hjelp underveis av representan-
ter for de forskjellige religionene i Norge, og
ogsé av noen studenter ved Hggskolen, som
blir forbilledlig takket i forordet. Alle kapit-
lene gir et vell av detaljert informasjon, og
framstillingen har for det meste en klar og
tydelig struktur. Men jeg vil nok hevde at
boka ikke er like leservennlig hele veien. For
eksempel kan kapitlet om hinduismen vare
en prgvelse for den ukyndige leser, som lett
gar seg vill i de mange begrepene fra san-
skrit.

Bokas hovedtittel passer best pa de vest-
lige religionene, i og med at den viser til
Gud som den udiskutable autoriteten i livets
smé og store spgrsmél. Serlig for buddhis-
men blir tittelen misvisende, og forfatteren
gjor selv oppmerksom pa dette i innled-
ningen. Undertittelen gir et viktig signal om
avgrensningen av temaet: Det handler fprst
og fremst om tillatt og forbudt mat og drikke
innenfor hver enkelt religigs retning, og noe
om den symbolske bruken av mat og maélti-
der. Og det som star i fokus, er de begrun-
nelsene trossamfunnene selv gir. Dette betyr
at leseren for eksempel ikke finner oversik-
ter over hvilke matretter som er mest popu-
leere néar folk feirer sine fester og hgytider
rundt om i verden — det ville ha blitt en helt
annen bok. En annen side ved denne
avgrensningen av temaet er faglig sett mer
vesentlig: Dette handler om religionenes
normative side, de rettroendes autoriserte
virkelighet, og dermed bare indirekte om
den folkelige praksis. I hvilken grad fglger
de troende alle disse reglene? Det vil ofte
vere et dpent spgrsmal, som kunne gi grunn-
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lag for interessante religionssosiologiske
studier og refleksjoner. Riktignok blir pro-
blemstillingen bergrt i kapitlet om jgdedom-
men, religionen med de mest omfattende
spisereglene. Her er det et velkjent faktum at
mange joder ikke er religigse, og blant de
religigse er det en god del som ikke er orto-
dokse. Det innebzrer at bare et mindretall av
verdens jpder lever i henhold til alle de tid-
krevende kosherlovene. Men spgrsmalet er
nermest fravaerende ellers i boka, for
eksempel i kapitlet om kristendommen, der
leseren far inntrykk av at fastebestem-
melsene star svert sentralt i katolsk og orto-
doks tradisjon. I den ortodokse kirke utgjgr
fastedagene si mye som en tredel av dret! Da
er det man kan bli nysgjerrig og fa lyst til &
vite noe om forholdet mellom kartet og ter-
renget i katolske og ortodokse land.

Og hva med islam? Denne religionen er jo
systematisk og prinsippfast pa dette omréadet
som p4 alle andre omrader: Enhver form for
mat og drikke er enten tillatt (halal) eller for-
budt (haram), og det er en religigs plikt for
alle muslimer & tilegne seg kunnskapen om
hva som er tillatt og forbudt. Kapitlet gir en
Klar og god gjennomgang av islams prinsip-
per og konkrete forskrifter, og Profetens kom-
promisslgse kamp mot rusmidler (khamr)
blir framhevet. For muslimer er det strengt
forbudt bade & innta alkohol, & arbeide pa
steder der det omsettes alkohol, og & selge
alkohol til ikke-muslimer. N& vet de fleste
som har reist en del, eller som kjenner mus-
limske innvandrermiljger i vart land, at
overholdelsen av disse forbudene varierer i
hgy grad. Det vekker ogsa nysgjerrigheten:
Har en god del muslimer et slags indre hie-
rarki der noen regler er viktigere enn andre?
Eller for & nevne et helt annet eksempel:
Hvor stor del av medlemmene i mormonkir-
ken «smugdrikker» te eller kaffe, mon tro?
En dére kan spgrre, og kan dessuten ha stor
glede av det, men han forstér egentlig godt at
forfatteren av denne boka ikke prgver &
svare pa slike spgrsmal.

Leseren vil flere ganger oppleve at den

spesielle innfallsvinkelen — mat og drikke —i
realiteten belyser vesentlige sider ved religi-
onenes virkelighetsoppfatning, menneske-
syn og etikk. I serlig hgy grad gjelder dette
for jgdedommen og hinduismen. Spiselo-
vene er selve ngkkelen til den jgdiske iden-
titeten, og forfatteren siterer rabbiner
Michael Melchior: «Vi har ikke hatt et alter
pé 2000 ar, men spisebordet er en god erstat-
ning.» Si meg hva du spiser, og jeg skal si
deg hvem du er, beskriver den jgdiske
grunnholdningen. Mens hinduene hevder at
du blir det du spiser. Knut A. Jacobsen skri-
ver om maten som et kosmisk prinsipp i hin-
duismen: «Mat er den opprinnelige substans,
og alle levende vesener er dens former. Alt
stammer fra mat og blir til mat. Som mat blir
en form omskapt til en annen. Regelen er at
den som spiser, en gang selv blir spist.»
Forestillingene om karma og gjenf@gdsel, og
om rituell renhet og urenhet, gjgr at mat blir
bade et sveert viktig og et svart komplisert
tema i denne religionen. De hellige tekstene
gjenspeiler dette, med omfattende rituelle
forskrifter og filosofiske diskusjoner knyttet
til mat. Hinduismen er motsetningsfylt her
som pa de fleste andre omrader: I den
vediske tradisjonen hylles maten som en
kilde til lykke og nytelse, mens de asketiske
bevegelsene ser pé det & la vare & spise som
en religigst overlegen handling. Vegeta-
risme, med en dyptgéende filosofisk og
moralsk begrunnelse, blir praktisert side om
side med ofring av dyr til gudene, der man
spiser offerkjgttet. La meg gjengi en klar
melding fra en hindu-tekst til alle oss glade
kjgttspisere: «Den som spiser kjgttet til et
annet levende vesen, legg merke til forskjel-
len pd de to: Den ene nyter et gyeblikks
glede, den andre mister livet.»

At hellige méltider ofte er en sentral del
av religionsutgvelsen, far vi et interessant
eksempel pd i det velskrevne kapitlet om
Hare Krishna (ISKCON). Denne bevegelsen
baserer seg bade pé vedisk filosofi, asketiske
impulser og bhakti-fromheten. Deres vege-
tariske maltider kan brukes til 4 rense be-

visstheten og oppna full forening med gud-
dommen. Innviet mat som er blitt ofret til
Krishna med hengivenhet, kalles prasadam,
som betyr «Herrens ndde». Prasadam er
gjennomtrengt av Krishnas guddommelige
natur, og nar de troende @rer og sd spiser
denne maten, mottar de Gud selv. Det er en
andelig fgde som renser hjertet og beskytter
mot denne verdens illusjoner. Flere forskere
har pekt pa de klare likhetstrekkene med den
katolske nattverd-teologien. Men en side
ved bevegelsens praksis som iallfall er
helt annerledes, er at de deler ut prasadam 1
stort omfang (matutdelingsprogrammer i 65
land), som et ledd i 4 vekke Krishna-bevisst-
heten hos alle mennesker. Det kan vi jo
tenke litt pA neste gang vi stir pa gata og
tar imot en gratis kake fra Hare Krishnas
kjokken.

Nér det gjelder den tidlige kristendom-
men, den som vi mgter i Det nye testamente
(NT), er det en takknemlig oppgave & sette
mat og méltider i sentrum for oppmerksom-
heten. Den nye religigse bevegelsen som
Jesus fra Nasaret skapte og apostelen Paulus
forte videre, var preget av skarpe konflikter
med omgivelsene pa omradet maltidsfelles-
skap og spiseforskrifter, som var og er
grunnleggende etnisk-religigse markgrer for
jodene. Som forfatteren skriver: «NT innfg-
rer simpelthen en ny bordskikk. Det er ved
bordet den nye troen blir synlig. Egenarten
ved den kristne troen blir markert ved at det
né er tillatt & spise forbudt mat, og at man né
kan spise sammen med mennesker det tidli-
gere var forbudt & spise sammen med.» Med
grunnlag i et stort tekstmateriale fra NT gir
dette kapitlet en sjeldent god belysning av
den prosessen som fgrer til at en jgdisk sekt
etter hvert star fram som en selvstendig reli-
gion. Framstillingen avsluttes med en
giennomgang av nattverdens betydning og
historiske sammenheng.

Det siste, lange kapitlet i boka byr pd en
spennende drgfting av det spgrsmalet som
mange sosialantropologer, teologer og reli-
gionshistorikere har forsgkt 4 besvare: Hvor-

dan og hvorfor oppstod alle disse mattabu-
ene hos israclittene i gammeltestamentlig
tid? Det er ikke mange tekster i verden som
har hatt en s omfattende og konkret virk-
ningshistorie som «Loven om rene og urene
dyr» i 3. Mosebok, og det pirrer nysgjerrig-
heten: Hva var det med denne grisen 1 Midt-
gsten? Hvorfor akkurat den? Kapitlet «For-
klaringsforsgk» bestdr av to deler: «Den
avskyelige grisen og andre urene dyr» og
«Fruktbarhetskulten og matreglene». Den
fgrste delen presenterer og drgfter teoriene
til to bergmte antropologer, amerikaneren
Marvin Harris og briten Mary Douglas.
Hovedtesen til Harris er at det religigse skil-
let mellom rent og urent kan forklares ut fra
gkologiske og gkonomiske forhold. Han
argumenterer godt for at grisens sgrgelige
skjebne i Midtgsten skyldtes endrede natur-
vilkér. Neegaard innvender at ut fra denne
teorien skulle svinetabuet veare felles for
flere folkegrupper i hele regionen pa den
tida, og ikke noe som skilte jgdene ut fra
omgivelsene som «et hellig folk». Men det
gjorde faktisk det.

Derfor har Neegaard mer sans for tanke-
modellen til Mary Douglas, som hun la fram
i boka Purity and Danger (1966). Hun ser pd
mennesket som et klassifiserende vesen, vi
skiller mellom innenfor og utenfor, orden og
uorden, rent og urent. Slik lager vi symbol-
ske strukturer og organiserer tilverelsen. De
jodiske spisereglene mé forstds som et hel-
hetlig system av ideer og kategorier der det
urene og avskyelige er avvik i forhold til
systemet. A vare et hellig folk innebar for
israelittene & holde skapelseskategoriene
strengt atskilt. Alt som kunne skape rot og
forvirring i systemet, var urent. Grisen stod
egentlig ikke i noen serstilling i forhold til
andre urene dyr, mener Douglas. Men Nee-
gaard ser én svakhet ved hennes impone-
rende analyse av det bibelske materialet:
Flere tekster og arkeologiske funn tyder pa
at spiseforskriftene ogséd skulle markere
avgrensningen overfor nabofolkenes tro og
kultus. De rettroendes kamp mot kanaaneisk
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fruktbarhetskult kan altsd vere en ngkkel til
4 forstd hvordan noen av mattabuene utvik-
let seg. Ikke minst gjelder det grisen, som
det viser seg har spilt en sentral rolle — sur-
prise, surprise — i denne fruktbarhetskulten.
Det er dette den andre delen av kapitlet
handler om, og forfatteren formidler mange
interessante forskningsresultater her.

Riktignok mener jeg at det ligger et uav-
klart problem i denne behandlingen av det
bibelske stoffet. Kampen for den rene Jahve-
religionen, og klagene over folkets frafall fra
Jahve og dyrking av fruktbarhetsgudene, gar
utvilsomt som en rgd trdd gjennom store
deler av Det gamle testamente: Opprinnelig
hadde Israelsfolket en uforfalsket dyrking av
Jahve, men gjennom &rhundrene falt de sta-
dig for fristelsen til & forlate den smale sti.
Men kritiske forskere har argumentert gan-
ske overbevisende for at dette er en senere
konstruksjon som neppe stemmer med vir-
keligheten. Det fantes ingen ren Jahve-tro &
vende seg bort fra. Det er den religigse ideo-
logien under og etter eksilet (500-tallet
f.Kr.) som i de bibelske skriftene er blitt pro-
jisert tilbake som en «gullalderdrgm». Det
blir referert til slike synspunkter i kapitlet,
og tilsynelatende med tilslutning. Likevel
omtaler forfatteren flere steder «israelittenes
frafall fra Jahve-religionen» (s. 276-278).
S& her aner jeg en viss vakling i héndte-
ringen av noksa kompliserte tolkningspro-
blemer.

Uansett er det serlig én side ved den
bibelske beretningen som gjgr et sterkt inn-
trykk i den tida vi nd lever i: De religigse
heltenes oppgjér med de urene Ba'al-dyr-
kerne ble noen ganger svert voldelig, i form
av grufulle massakrer og likskjendinger. Der
satte de gamle israelittene en standard for
intoleranse og renhetsfanatisme som har satt
blodige spor etter seg i kristendommens his-
torie, og som vi i dag gjenkjenner blant
annet hos muslimske fanatikere.

Nar vi né er inne pa fenomenet ekstre-
misme: En artig bivitkning av hele synsvin-
kelen i denne boka er at lutherdommen — og

beslektede protestantiske trossamfunn -
framstar som en ganske ekstremistisk form
for religion. Der finner man jo ikke en eneste
regel som gjelder mat og drikke! Reformato-
rene mente at det var greit om noen hadde
lyst til & faste, men kirkens mat- og fastefor-
skrifter den gangen var ikke Guds bud, bare
menneskelige overleveringer. Og reformato-
rene var, som apostelen Paulus i Galaterbre-
vet, sterkt opptatt av & forsvare det kristne
menneskes frihet i alle slike spgrsmal.
Karakteristisk er sitatet fra en fastepreken
Martin Luther holdt 1 Wittenberg i 1522, der
han retorisk henvender seg til paven: «net-
topp fordi du forbyr meg & ete kjgtt og dris-
ter deg til 4 lage min frihet om til et pabud,
nettopp derfor vil jeg ete kjgtt for & trosse
deg!»

En annen religion som skiller seg ut i
denne sammenhengen, er buddhismen.
Denne gylne middelvei mellom gradighet og
selvfornektelse har ingen gudegitte bud, og
spgrsmal om mat og drikke er i seg selv ikke
sd viktig. Det gjelder & utvikle evnen til
vékenhet, sinnsro og medfglelse, basert pa
Buddhas rad og veiledning. Da bgr man ikke
vere overdrevent opptatt av sanselig
nytelse, men tilstrebe matehold. Reglene for
mat og drikke i buddhismen er derfor prag-
matiske og fleksible, og varierer fra omrade
til omrade i den buddhistiske verden. For
eksempel er det i mahayanabuddhismen at
vegetarisme er utbredt, og da sarlig i kine-
sisk buddhisme. Dette bygger blant annet pa
en omfattende filosofi om at alt levende har
buddha-natur. Men de eldste tekstene om
Buddha viser at han ikke ville innfgre noen
plikt til vegetarisme. En munk kunne jo ikke
nekte & ta imot noe som ble gitt ham, for det
innebar & nekte giveren & oppnd god karma!
Buddhas siste maltid bestod ifglge tekstene
av «svinesnadder», og i denne boka kan vi
vel betrakte akkurat det som en grliten opp-
reisning for grisen. (Noen hevder riktignok
at Mesteren ble matforgiftet og dgde av det
maltidet, men disse slemme ryktene blir
kraftig imgtegatt i en av de hellige tekstene.)

Det som ellers kjennetegner Buddhas vei-
ledning, er at den er knyttet til bestemte hen-
delser som gjerne blir gjengitt i tradisjonen
péd en underfundig og humoristisk maéte.
Dermed blir dette et ganske underholdende
kapittel.

Det som slar meg ved lesningen av en slik
samlet oversikt over religionenes spisere-
gler, er at de i svert hgy grad handler om
disiplin, selvkontroll, métehold og selver-
kjennelse. Fordi det nettopp blir fokus pa
regler og forskrifter, ser vi heller lite til det
som ogsa kan forbindes med mat og drikke:
glede, nytelse, lettsinn, erotikk og beruselse.
I europeisk idehistorie finner vi disse to for-
skjellige verdipreferansene igjen 1 den
gamle greske kontrasten mellom det apollin-
ske (Apollon) og det dionysiske (Dionysos).
I religionenes mange bud og formaninger
ligger altsa all vekt pa det apollinske — mens
den vestlige kultur i var tid pa sett og vis er
dypt splittet mellom det apollinske (sunt
kosthold, helse, selvdisiplin, slanking) og
det dionysiske i sitt forhold til mat og drikke.
Det er bare & ta en titt pa bgker, ukeblader og
avisenes matspalter. Dionysos har nok fatt et
Klart overtak i avisene, der matretter stadig

presenteres som «frekke fristelser», «fran-
ske lyster» osv. Religionenes tilneerming til
temaet blir dermed en utpreget motkultur i
var sekulariserte og nytelsesorienterte kul-
tursituasjon. Dette &pner for problemstil-
linger omkring religigse tradisjoner i dagens
samfunn som kunne vare verdt en egen
drgfting.

Min konklusjon er det liten tvil om: Gun-
nar Neegaard skal ha stor takk for dette
arbeidet. Nar Gud bestemmer menyen anbe-
fales til alle som underviser i Religion og
etikk og KRL-faget, og den bgr vare til-
gjengelig pa alle skolebiblioteker. Dessuten
burde den avgjort vere av interesse for stu-
dieretninger og hgyskoler innenfor helse- og
sosialfag og for dem som har ansvar for vére
helse- og omsorgsinstitusjoner. Her finner
de nyttig informasjon om noe som angar
religionenes betydning i hverdagslivet.

Gunnar Neegaard: Nar Gud bestemmer
menyen. Regler om mat og drikke i verdens-
religionene. Yrkeslitteratur as, Oslo 2004,
304 sider.

Gunnar Holth

Gyldendals temabibliotek

I Gyldendals serie pa 16 bgker som er laget
for tema/prosjektarbeid for ungdomstrinnet,
er det fire bgker som er aktuelle for KRL-
faget. De dreier seg om islam, buddhisme
og filosofi, og om hvordan man kan plan-
legge og presentere et prosjektarbeid.
Bgkene har et omfang og et faglig niva som
gjor at mange elever ogsa i videregdende
skole trolig vil ha nytte av dem i arbeidet
med religionsfaget.

Islam
Forfatteren av boka om islam er Nora S.
Eggen, som ogsa har statt bak innsiktsfulle

artikler her i Religion og livssyn. Boka er
ryddig disponert med en innledning om
«Islams grunnlag» som tar utgangspunkt i
de seks trosartiklene. Deretter fglger kapit-
ler om menneskets forhold til Gud, til seg
selv og til andre. Boka avsluttes med omta-
ler av «Islam i verden» og «Islams uttrykk»,
bl.a. i kunsten og moskeene.

Framstillingen er preget av stor nerhet til
sitt emne, noe som i hovedsak er en styrke,
men som pa noen mater ogsa svekker den.
Boka er skrevet med evne og vilje til & for-
std islam pé religionens egne premisser,
og dette innenfraperspektivet er kombinert




med en faglig innsikt som resulterer i en
levende og innsiktsfull framstilling av reli-
gionen. Et illustrerende eksempel pé nerhe-
ten til det muslimske hverdagslivet er opp-
lysningene om de konsekvensene renhets-
idealet kan fa: «Man bgr unnga & 4 hunde-
sikkel pa seg, og muslimer flest er ikke s&
glad i & komme for nzr hunder» (s.46).
Dette er trolig mange ikke-muslimer klar
over!

Et annet uttrykk for n®rheten til religio-
nen som beskrives, er alle de arabiske
ordene som brukes i framstillingen. Rett
nok gir dette beskrivelsene et autentisk
preg, men for norske lesere er de arabiske
uttrykkene tunge & lese, og selv om ordene
forklares og oversettes i teksten, gir dette
neppe i seg selv noen gkt innsikt i religio-
nen. Et annet noe uheldig utslag av det noe
ensidige innenfraperspektivet finnes i pro-
nomenbruken. Tidvis brukes «vi» pa en
slik mate at det ikke er sa lett & skjgnne
hvem det omfatter: Er det alle mennesker/
lesere eller er det bare muslimene det siktes
til? Eksempler pa en slik uklar pronomen-
bruk finnes i denne passasjen om etikk:
«Noen ganger virker det uklart hva som er
Guds vilje i en sak. Andre ganger kan rege-
len veare klar, men vi gnsker ikke & fglge
den fordi det virker vanskelig, eller fordi
det er noe annet som lokker. Gjennom livet
vil vi alle komme opp i vanskelige situasjo-
ner. Islam gér ut pd & prgve & finne den
veien Gud vil vi skal gé, og sé fglge den.»
(s.18) I en lzerebok som skal vere for ale
typer elever, burde pronomenbruken her
vert tydeligere. Framstillingen som helhet
ville ogsé vert tjent med et klarere analy-
tisk utenfraperspektiv, som i kombinasjon
med det innlevende innenfraperspektivet,
kunne gitt en enda bedre forstaelse av reli-
gionen.

Buddhismen

Mannen bak boka om buddhismen har i en
arrekke spilt en sentral rolle i Buddhistfor-
. bundet, nemlig Egil Lothe. Som rimelig kan

vere, innleder han sin bok med «Begyn-
nelsen», en innfgring i Buddhas bakgrunn
og liv. Deretter fglger et grundig kapittel om
«Le&ren», fgr ulike sider ved religionens
praksis blir behandlet.

Nettopp kapitlene om buddhismens prak-
sis er de beste i boka. Her far leseren
levende inntrykk av viktige fester, medita-
sjonspraksis, overgangsriter, hellige steder,
buddhistisk kunst og ulike retninger. Tek-
sten kommuniserer godt, og den er illustrert
med varierte og fine bilder. Det velkjente
«Tilverelsens hjul» fyller en hel side, og
endatil er de tolv bildene i den ytterste
ringen her forstgrret opp og forklart hver for
seg.

Disse bildene stér for gvrig i kapitlet om
«Laren», som ikke er sa lett forstaelig som
resten av boka. Det kan selvfglgelig komme
av at buddhistisk filosofi ikke er sé lett til-
gjengelig, men forfatteren har kanskje hel-
ler ikke lyktes fullt sa godt med & populari-
sere stoffet sitt i denne delen.

Filosofi
Ariane B. Schjelderup er kvinnen bak boka
om Sokrates, Platon og Aristoteles, som
altsd er boka om filosofi i temabiblioteket.
Alle de tre delene av boka er bygget opp pa
samme mate: Fgrst en biografisk innled-
ning, sd en systematisk gjennomgang av
filosofens viktigste tanker. Boka er levende
og godt skrevet, og kompliserte resonne-
menter er forklart pd en lettfattelig méte.
Framstillingen er gjort livsner ved at filoso-
fiske problemstillinger og svar blir reist og
forklart gjennom eksempler fra dagliglivet.
Gode sitater fra filosofene selv bidrar ogsa
til & heve framstillingen.

Bortsett fra de obligatoriske bildene av de
tre filosofenes byster, inneholder boka
ingen fotografier. For & myke opp framstil-
lingen, og ogsd for & illustrere noen av
poengene i teksten, har forlaget valgt & fylle
boka med en del tegninger. Resultatet her er
ikke alltid lite vellykket. Dels er noen av
tegningene noe primitive tegneteknisk sett,

dels fungerer de darlig i forhold til de
poengene de skal illustrere.

Prosjektarbeid

Trude Lgvskar har skrevet boka Hvordan
presentere et prosjekt, som selvfglgelig ikke
er skrevet bare for KRL-faget, men som
opplagt har relevans ogsd for dette faget.
Del 1 har tittelen «Slik gar du 1gs pé et pro-
sjekt» og handler om gangen i et prosjektar-
beid, hvordan samle stoff og bearbeide det.
Del 2, som utgjgr langt den stgrste delen av
boka, heter «Presentere prosjekter», og her
gis grundige rdd om de ulike mulighetene:
plakat, avis, foredrag, rapport fotoutstil-
ling/bildefortelling, film, dramatisering og
multimedia-presentasjon.

Begrunnelsen for vektingen mellom de to
delene finnes i innledningen til boka der det
heter: «Det er spennende & jobbe med pro-
sjekter, men ofte blir det ikke fullt sd spen-
nende for klassen & hgre om det etterpa.
Kanskje er det bare lereren som orker &
hgre pa deg? Det kan det bli en forandring
pa! I denne boka far du tips om hvordan
dine presentasjoner kan fa klassekamera-
tene til & lytte, se og lere.»

Situasjonen som skisseres som utgangs-
punkt her er trolig velkjent for de fleste
leerere. Lgsningen som gis, er likevel pro-
blematisk fordi den kan forlede elevene til 4
tro at det vesentligste ved et prosjektarbeid
ikke er det faglige innholdet, men formen
det blir formidlet i. Det er foruroligende nér
sensorer melder om vellykkede «forestil-
linger» ved muntlig eksamen, men der den
faglige gehalten i samtalen etterpé er heller
tynn. Elevene blir skuffet over og forstir
heller ikke begrunnelsen for den middelma-
dige karakteren — de var jo sd «flinke til &
framfgre».

For & na gode faglige resultater i prosjekt-
arbeid ma elevene kunne beherske kildekri-
tikk, og det er péfallende at dette temaet er
totalt fraverende i Lgvskars bok. Elevene
fér ikke mye hjelp av formuleringer som

denne: «Du ma selv velge om du vil stole pd
opplysningene du har fétt fra de ulike kil-
dene» (s.19) Jeg savner ogsd en klarere
advarsel mot & kopiere stoff rett ned fra
Internett og sa utgi det for sitt eget, en lett-
vint «lgsning» som selv en del elever i
videregéende skole sé altfor lett tyr til.

Nar dette er sagt, ma det understrekes at
boka inneholder en masse godt stoff om
presentasjon av prosjektarbeid. Brukt pd
den rette méaten, kan den opplagt vere med
pa & hgyne kvaliteten pd mange prosjektar-
beider i skolen. Med de nye lzreplanene,
som kommer som fglge av stortingsmel-
dingen om Kultur for l®ring fra hgsten
2006, vil boka trolig f& gkt sin aktualitet.
Kravene til skriftlig, muntlig og digital
kompetanse skal da innarbeides i alle fag,
og selve presentasjonen av prosjektarbeider
vil antageligvis matte tillegges enda stgrre
vekt enn i dag.

Samlet sett bgr de fire bgkene som er
omtalt her, utgjgre et verdifullt tilskudd til
ethvert skolebibliotek. Til & veare sépass
korte bgker er de riktignok relativt dyre —
kr.185,- pr. stk. —, men nytteverdien for ele-
vene er likevel sa stor, at bgkene er verdt
det. Bgkene om religion og filosofi hgrer
ogsd hjemme pé biblioteket pd viderega-
ende skoler. Framstillingene er grundigere
enn hva lerebgkene i religion tilbyr, samti-
dig som de har et omfang som er kortere enn
annen relevant tilleggslitteratur.
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