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Hinduismen

Det foreliggende nummer tar opp sider ved hinduismen. Til dels er
det eksempler fra hinduisk praksis bade i Norge og India. Til dels
har vi stoff av mer prinsipiell art, stoff som kanskje pirker litt i til-
vante forestillinger. Men uansett ser det ut til at dess mer vi arbeider
med hinduismen, dess mer kommer vi kontakt med den enorme
kompleksitet denne religionen utviser. Noen mener at det er riktigere
4 snakke om flere religioner, og uansett er det lang avstand fra den
filosofiske hinduisme til den livsform som praktiseres i det indiske
landsbyliv. Serlig innen hinduismen kan nettopp dette s1& oss som
leerere: I hvilken utstrekning er det vi underviser om tilstrekkelig
representativt for det store flertall? Problemet er serlig patrengende
der religionen ikke er instituert og organisert som nettopp hinduis-
me. P4 den ene siden har vi en filosofisk sofistikert utgave som rela-
tivt lett lar seg fremstille for et vestlig publikum, pa den annen side
en folketro som det er vanskeligere & komme pé innsiden av, og som
kanskje derfor lettere blir liggende. De artiklene vi kan presentere i
foreliggende nummer antyder noe av spennvidden i den indiske reli-
gigsitet. Dessuten: Samtidig som det er tydelig at den avanserte
indiske filosofi kan virke tiltrekkende pd mennesker i vest, like tyde-
lig er det at skikker og ritualer og guruer i visse deler av det hindu-
iske univers kan virke frastgtende for de samme mennesker. Og
kanskje blir det mer mer spennende lesning om en kan merke at det

det er et levende og fglende menneske som skriver? b
m

Skifte av redaksjonsmedarbeider i Religion og livssyn

Redaksjonsmedlem Bjgrn Gjefsen har gitt ut av redaksjonsgruppen for
Religion og Livssyn, vi vil gjerne takke ham for en innsats som har betydd
mye for bladet.

Trygve Rg har gétt inn som redaksjonsmedarbeider. Han har kristendoms-
kunnskap og idehistorie. Han har jobbet et &r i videregaende skole; for tiden
er han lerer pa Rgnningen folkehgyskole. Vi gnsker ham velkommen.
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Som tidligere meldt i Religion og Livssyn hol-
des foreningens landsmgte for 1993 torsdag 6.
januar kl. 1700 i forbindelse med
MFs kurs for lerere i videregdende skole.
Utdrag av programmet er gjengitt nedenfor.
MF-kurset gir onsdag, torsdag og fredag
(5.-7 januar). Pa fredag 7. januar er det samti-

I forrige nummer av Religion og livssyn luf-
tet vi tanken om en tur i regi av foreningen i
retning Tyrkia. Da gikk vi ut fra at alternati-
vene var enten fgrste uke av vinterferien
eller fgrste uke i mai, da mange skoler har
heldagsprgver, og vi ba om reaksjoner fra
interesserte medlemmer. Vi fikk en del mel-
dinger som fordelte seg ngyaktig 50-50
pé de to mulighetene. Styret har da reson-
nert som fglger: Erfarne folk sier at det i
februar ofte er kaldt og darlig var i det aktu-
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Landsmotet

dig Faglig-pedagogisk dag pa Universitetet i
Oslo, sa de som bare har tenkt seg dit, har da
muligheten til 4 legge inn landsmgtet 1 forkant.

Etter landsmgtet satser vi pd en «opp-
levelseskveld» pa Oslo Nye Teater: Brgdre-
ne Karamasov. Vi har forelgpig reservert 30

billetter.

Studietur med Religionsleererforeningen
pasken 1994

elle omradet, det er for tidlig. Fgrste uke
av mai ville i s4 mate vare passende,
men for mange vil det ikke veere sa lett &
komme fra, og fri vikar er ingen selvfglge.
Vi legger oss derfor i midten og satser pa

paskeferien.

Arbeidsutvalget for turen er John Ege-
land, Hans Bernhard Marcussen, Karin Asp.
Det er tatt kontakt med kolleger som har
arrangert turer for historielerere for eventu-

elt 4 lage et samarbeid.

Folgende skisse foreligger fra turutvalget:

Lg 26.3:
Fly til Izmir (ut mot havet rett sgr for Lespos).

S¢ 27.3:
Buss til Canakkale. Om visning Pergamon og Troja.

Ma 28.3:
Buss til Istanbul (med over Dardanellene og reise
gjennom det europeiske Tyrkia).

Ti 29-0n.30.:

Istanbul med Topkapi-palasset, Den bld Moske, Aya
Sofia, Choraklosteret (rom. katolsk), Patriarkatet i
gstkirken, Grand Bazar og Egyptisk Bazar.

Dette er en forelgpig skisse, forandringer kan komme. Mer informasjon etter hvert.

To 31.3:

Buss til Bursa (ferge over gstlige fjordarm av Mar-
mara-havet, innom Iznik (Nikea!). Bursa: Mgte med
islam og osmansk kultur.

Fr.1.4: Buss til Efesos.

Lg.2.4:
Buss til Efesos, ruinby fra Romertiden. Johannes®
grav, Jomfru Marias hus. Paulus historie.

S¢.3.4: Hviledag.

Ma.4.4:
Rundtur med buss: Priene, Milet, Didyme (romerti-
den).

Ti 5.4: Hjem med fly fra Izmir.
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Religionsvitenskapelig
institutt ved Universitetet i
Trondheim

(UNIT/AVH) arrangerer sitt Aarvisse
etterutdanningskurs dagene 19.-20.
november over temaet «Kristendom
og naturvitenskap». Skolene har for-
lengst fatt ngdvendig informasjon, vi
bare minner om kurset. Pameldingsfrist
er 20.okt. TIf 07 59 65 80 for eventuell
etteranmeldelse.

Av programmet:

P.W.Bgckmann:
Naturvitenskap og kristendom - et gjen-
gangerproblem?

Dr. A.R.Peacock, Oxford:

The Kindling of Divine Flame - Some
Reflections on Natural Becoming,
Complexity and the Humane.

Dag Dolmen:
Filosofisk/materialistisk ~ verdensan-
skuelse og kreasjonisme.

A.R. Peacock:
God and Humanity: Towards a Christi-
an Theology for a Scientific Age.

Jan-Olav Henriksen:
Skapelsestro og vitenskapelig virkelig-
hetsforstéelse.

Roald E.Kristiansen:
Naturvitenskap og kristendom i aktuell
debatt.

Menighetsfakultet

har det tradisjonelle kurset for lerere i
videregdende skole i tiden 5.-7.januar
1994 med temaet Livet,dgden og klas-
serommet - etiske utfordringer i den
videregaende skolen.

De tre dagene har hver sitt tema:

Onsdag 5. januar:
Dgden og etikkundervisningen.

Torsdag 6.:
Bioteknologi, politikk og etikkundervis-
ning. Pa denne dagen stiller blant andre
helseminister Werner Christie opp med
«Bioteknologi og politikk». PA etter-
middagen samme dag har Religionsla-
rerforeningen sitt landsmgte med
pafglgende «opplevelsesaften».

Fredag 7.:
Samliv i etikkundervisningen

Mer detaljert informasjon er sendt til
skolene, og vil dessuten fglge sakspapi-
rene til landsmgtet. -

Pameldingsfrist er 15. novemb

Pémeldingen sendes til
Det teologiske Menighets
Gydas vei 3, 0363




Lars Martin Fosse:

TEMA

Politisk hinduisme —
et samlingsmerke som splitter

Rama og den politiske hinduismen

Pa formiddagen den sjette desember 1992 stormet en stor mengde fana-
tiske hinduaktivister Babri-moskeen i Ayodhya og brakte dermed en
langvarig politisk strid til et forelgpig klimaks. I lgpet av noen timer
klarte de med spett og hakker a jevne bygningen med jorden. I ruinene
syntes de a etterlate seg prinsippet om en sekuler stat og et knust hip om
en fredelig utvikling i dette konfliktredne asiatiske samfunnet som
mange fortsatt forbinder med Gandhis idealistiske ideer om religigs tole-

ranse og ikke-vold.

Den dramatiske begivenheten ble utlgst av
flere ars aggressiv hindupolitikk under ledel-
se av Bhartiya Janta Party («Det indiske fol-
kepartiet», gjerne forkortet til BJP) og Vis-
hva Hindu Parishad («Det hinduiske ver-
densrdd»). Disse ledende hinduorganisasjo-
nene opptrer med en klar antimuslimsk og
hinduteokratisk profil, og har satt dype spor
etter seg i dagens indiske politikk. De star
som eksponenter for den politiske hinduis-
me, en militant bevegelse basert pa hinduis-
ke verdier med sarlig tilknytning til Nordin-
dia og vishnuittiske miljger. Deres sentrale
symbol er krigerguden Rama, og en av deres
uttalte méalsettinger var nettopp frigjgrelsen
av «Ramas fgdested» — en tomt i Ayodhya
hvor keiser Babar p4 1500-tallet hadde latt
bygge en moské.

Rama er helten i det store eposet Ramay-
ana og regnes i hinduismen som den syven-
de inkarnasjon — eller avatara — av guden
Vishnu. Opprinnelig har han kan hende vart
en idealisert ksaytriya- eller ridderskikkelse

knyttet til omradet rundt Ayodhya. Men han
blir tidlig betraktet som en delinkarnasjon av
Vishnu, for sé til sist 4 bli en full avatara.
Mytologisk betyr dette at den hgyeste gud,
Vishnu, ifgrer seg Ramas skikkelse for 4 lgse
en bestemt oppgave pi jorden, nemlig &
bekjempe demonfyrsten Ravana pa Lanka,
senere identifisert med Sri Lanka. Ramas
kone Sita har en lengre forhistorie som gud-
inne, hun ble opprinnelig assosiert med
krigsguden Indra og ble sa betraktet som en
reinkarnasjon av lykkens og velstandens
gudinne Shri-Lakshmi. Hun er blitt stiende
som den ideelle kvinneskikkelse i den hindu-
iske tankeverden. Ramas kamp mot Ravana
er en variasjon over det evige tema om det
godes kamp mot de demoniske kaoskreftene
som truer samfunnets orden, velstand og
lykke.

Det er dette som i eminent forstand gjgr
Rama og mytologien omkring ham til et
egnet politisk instrument: Her finnes kraft-
fulle symboler og et vokabular for folkelig

politisk agitasjon med stor potensiell slag-
kraft. I et India preget av rivalisering mellom
forskjellige befolkningsgrupper, opplgsning
av tradisjonelle politiske strukturer og
moderniseringsstress har den hindupolitiske
bevegelsen vunnet betydelig oppslutning i
deler av landet. Den er blitt et fenomen med
krav pa stor interesse fordi den allerede
direkte og indirekte har begynt & forme
indisk politikk, og fordi de politiske og sosi-
ale fglgene kan bli betydelige.

Ramakulten i middelalderen —

en reaksjon pa muslimsk ekspansjon
Rama-skikkelsen var umételig populer i
indisk litteratur allerede fra det fjerde arhun-
dre etter Kristus. Politisk spilte Rama-histori-
en imidlertid liten eller ingen rolle de fgrste
1000 é&rene. Men i det tolvte drhundre skjer
det en endring. Hinduiske konger begynte &
identifisere seg med Rama, de simpelthen ble
Rama. Den amerikanske indologen Sheldon
Pollock setter dette i forbindelse med musli-
menes inntrengning pé det indiske subkonti-
nent, en prosess som var preget av stor bruta-
litet fra de muslimske fyrstenes side. I takt
med den muslimske ekspansjonen oppstir
det i Nord-India en Rama-kult, en kult som
var i full blomstring ved slutten av det fjor-
tende &rhundre. Den ble et middel til hinduisk
selvbekreftelse, en ideologisk stgtte i kampen
mot de muslimske inntrengerne, som i sin tur
ble demonisert i pakt med eposets fundamen-
tale dikotomi mellom de gode og de onde, det
guddommelige og det demoniske. Som en
kontrast til demonveldet stdr Ramarajya,
Ramas herredgmme, den ideelle samfunnstil-
stand hvor alt har sin rette plass og hvor dhar-
ma, den religigse og sosiale plikten, oppfylles
pa eksemplarisk vis. Politiseringen forte til
en sterk spredning av Rama-eposet og til nye
versjoner pa flere regionale spréak. Et konkret
eksempel pd hvordan muslimene demonise-
res finner vi pa slutten av det syttende arhun-
dre. Da omskrives Rama-eposet for Siivaji,
kongen av Maharashtra, med mogulkeiseren
Aurangzeb i rollen som Ravana. Nér BJP og

Vishva Hindu Parishad forsgker a fremstille
muslimene som demoniske, stir de derfor
solid forankret i en tradisjon med rgtter tilba-
ke til islamsk ekspansjonstid.

Shivaji og begynnelsen pa den moderne
politiske hinduisme

Shivaji skaffet seg makten blant marathene
omkring 1650, og ble etter hvert en farlig
motstander for Aurangzeb, den siste av de
store mogulkeiserne. Han var en betydelig
herfgrer og gjorde utfall i alle retninger uten
at de muslimske armeene klarte  tukte ham.
Aurangzeb pa sin side var en streng muslim.
Han hadde til en viss grad forlatt sine for-
gjengeres tolerante politikk overfor hindue-
ne og bl.a. innfgrt koppskatt for alle ikke-
muslimer. Selv om de to fyrstene i mange
sammenhenger opptradte pragmatisk og inn-
gikk allianser pé tvers av religionsgrensene,
er Shivaji blitt stdende som en viktig sym-
bolfigur bade for marathisk nasjonalisme og
for hindutva-ideologien, eller den politiske
hinduisme. Det er han som har gitt navn til
den ekstreme hindubevegelsen Shiv Sena,
som har begétt sd mange overgrep i Bombay,
og hvis aktivister ser ut til & ha spilt en viktig
rolle i rivingen av Babri-moskeen i Ayod-
hya. Under Shivaji etableres hinduismen
bevisst som statsberende makt med hindute-
okratiske tendenser. Hinduismen, som opp-
rinnelig var en sosialt strukturerende religion
uten nermere tilknytning til den politiske
sfere, blir altsi omformet og fornyet 1 mgt
med islam, som har en langt mer po
karakter. ~

rivalisering
Under den fgrste delen a
dgmmet synes den fientl




al og politisk innflytelse mellom og innenfor
de to gruppene skjerpes. Denne prosessen
var szrlig knyttet til byene, hvor mestepar-
ten av opptgyene og volden gruppene imel-
lom fant sted, en tendens som fortsatt gjgr
seg gjeldende. Den amerikanske antropolo-
gen Sandria B. Freitag papeker at indiske
byer var preget av mangel pa en overordnet
sosial identitet, kohesjon og bypatriotisme.
Byen var snarere en samling av kvarterer,
opprinnelig skapt av immigrasjonsmgnstre,
gkonomisk virksomhet og offentlige tjenes-
ter. Disse var i sin tur knyttet til slektskap,
kaste, sprék- og yrkestilhgrighet. En av de fa
faktorer som knyttet innbyggerne i forskjel-
lige kvarterer sammen, var religionen, og da
serlig i form av religigse fester. P4 lands-
bygden var mgnsteret mer fragmentert og
vertikalt, dominert av slektskap og patro-
natsforhold. Mange religigse fester hadde
bare lokal betydning og kunne vanskelig
danne grunnlag for en stgrre mobilisering.
Likevel lyktes det hinduaktivister & finne et
tema med bred appell til hinduer uansett
bosted: Beskyttelsen av kuer. Bevegelsen til
beskyttelse av kuer fikk stor gjennomslags-
kraft i Nordindia og dannet en felles platt-
form bade for ortodokse og reformvennlige
hinduer. Organisasjonsstrukturen knyttet
sammen bysentra med de omkringliggende
bygdene. Kuas status og symbolverdi gjorde
den til et ypperlig samlingsmerke. Men
bevegelsen fgrte ogsa til skjerpede motset-
ninger mellom hinduer og muslimer, fordi
muslimer slaktet og spiste kuer. Selv om
man til dels forsgkte & beskytte kuene med
fredelige midler, f.eks. med oppkj@p av slak-
tekveg, ble muslimene likevel utsatt for et
betydelig sosialt press, og den sosiale spen-
ningen gkte, en spenning som i siste instans
bidro til dannelsen av Pakistan.

Hinduistisk ideologi — hinduisk
selvhevdelse

Bevegelsen til beskyttelse av kuer var likevel
ikke den fgrste hinduiske bevegelsen i nyere
tid. Tidligere ute, men med mer begrenset

gjennomslagskraft, var den antibritiske
bevegelsen Arya Samaj, stiftet i 1875, som
gjorde hinduismen til en barende del av sin
ideologi. Dens stifter, Dayananda Sarasvati,
gnsket 4 reformere hinduismen ved 4 bringe
den mer i samsvar med vedaene, og han si
en n&r forbindeise mellom slagordene «Til-
bake til Vedaene» og «India for inderne — og
enda mer for hinduene». Arya Samaj deltok
aktivt i kommunepolitikken og utnyttet der
bevisst spenningen bade mellom hinduer og
kristne og mellom hinduer og muslimer.
Arya Samaj stgttet ogsa sanskritiseringen av
hindi, noe som bidro til at en malform som
opprinnelig i stor grad var felles for hinduer
og muslimer, etter hvert utviklet seg til to
separate sprak som riktignok har samme
grammatikk, men til dels svert divergerende
vokabular. Arya Samaj’s sentrale anliggen-
der kan sammenfattes slik:

1. Man ma vende tilbake til den rene vediske
urtid, noe som vil garantere velstand, lyk-
ke og politisk fremskritt.

2. Neer knyttet til dette er forestillingen om at
rett forstatt dharma, dvs. de hinduiske reli-
gigse leveregler, mé veaere bindende lov for
alle i landet.

3. En konsekvens av denne forestillingen er
den typiske hindupolitiske ideen om ren-
sing, som har fgrt til mye blodsutgytelse.
Den tilsier at landet ma renses for religig-
se fremmedelementer ved tvangsmessig
gjennomfgring av den sanne religion.
Muslimer og kristne ma rekonverteres til
hinduismen.

Disse tre kravene er blitt en fast bestanddel
av den politiske hinduismen. Ideen om et
religigst - inspirasjonslederskap, basert pa
gammelindiske autoritetsforestillinger slik
de kommer til uttrykk i forholdet til guruer,
asketer og panditer, er ogsa en del av den
politiske hinduismens tankegods.

I 1907 ble sé det ortodokse Hindu-Maha-
sabha-partiet grunnlagt. Dette var den betyde-
ligste hindupolitiske bevegelsen i forste halv-

del av dette drhundre, inntil den ble forbudt 1
1948 fordi Gandhis morder hadde tilknytning
til partiet. Et annet ekstremt hinduparti fra
begynnelsen av dette arhundre er Rashtriya
Swayamsevak Sangh («Det nasjonale selv-
stendighetspartiet», RSS), en bevegelse som
fortsatt er aktiv 1 indisk politikk og har spilt en
viktig rolle i den senere tids utvikling.

Sentrale ideologer i den politiske hindu-
bevegelsen var V. D. Savarkar, som dgde i
1966, og M. S. Golwalkar, som dgde i 1974.
Savarkars mélforestilling kan absolutt beteg-
nes som teokratisk. Han arbeidet for Ram-
Rajya, eller Rams herredgmme. Rams herre-
dgmme ma kjempes frem, det er en fremtids-
visjon hvor det indiske subkontinentet skal
forenes under hinduismens nasjonale sym-
boler. Savarkar romantiserer Indias fortid og
maner til rekonvertering eller fordrivelse av
de muslimske okkupantene.

Dette kravet har fort til at mange hindu-
partier vil opplgse og okkupere den forhatte
muslimske nabostaten, Pakistan, et krav som
er blitt mer hgylytt fra enkelt kretser i den
senere tiden.

Golwalkars tenkning er sterkt preget av
advaita- og vedanta-baserte ideer, han griper
med andre ord tilbake til Indias filosofiske
fortid og tolker enkeltmenneskets forhold til
hindusamfunnet i samme mystiske forstand
som individets forhold til «den kosmiske
and», det vil si som en del av en stgrre orga-
nisk helhet. Golwalkar avviser klassekampi-
deen til fordel for en lagdelt, men harmonisk
sosial orden. Som Dayananda og Savarkar
tror han pé kasten som en del av tilverelsens
lov. Hindutva-bevegelsens ideer er altsa fun-
damentalt arkaiske og rotfestet i en fortidsro-
mantikk som kan minne om det vi ser i mus-
limsk integrisme.

Gandhi -

en atypisk hindupolitiker

Den politiske hinduismens fundamentale
intoleranse og voldsvilje kan virke paradok-
sal pa den som fgrst og fremst forbinder hin-
duisk politikk med Gandhi, som baserte seg

ANTTTARLY AN AT

~

4

pa pasifistiske metoder og moralsk mobilise-
ring i kampen mot det britiske koloniveldet
samtidig som han arbeidet for stgrre religigs
toleranse. Gandhi hadde sin oppvekst og
skolegang i Rajkot, den viktigste byen pa
Kathiavar-halvgya. Her hadde man utviklet
forskjellige politiske aksjonsformer som var
spesielt tilpasset forholdene i de mange sr
fyrstestatene i omridet. Disse omfattet
javirksomhet, men ogsa fredelige
som faste og selvskading, met
tok sikte pa 4 legge psykolo
herskeren. Slike midler er
vishnuittiske og jainisti

de har et rensende forn
virkemiddel er de sle
duismen, som i sin




en metodologi som forgvrig ble avvist av
flere andre grupperinger pd forskjellig
grunnlag. Hans visjon av hinduismen var
ofte i konflikt med prestekastens tradisjonel-
le holdninger, og selv om han etter hvert
oppnédde stor anseelse og innflytelse, dgde
motstanden aldri helt bort. I 1948 ble han
skutt av en ung mann med forbindelser bade

_til Mahasabha og RSS. Den mest bergmte av
alle politiske hinduer ble selv et offer for den
politiske hinduisme.

Den politiske hinduismen i skyggen av
Kongresspartiet
Tiden etter frigjgringen fra det britiske kolo-
niveldet ble fullstendig dominert av Kon-
gresspartiet som hadde et helt annet syn pa
' Indias fremtid enn hindupolitikerne. Nehru
baserte sin samfunnsgkonomi pa ideer hentet
| fra Fabiansk sosialisme, hans samfunnsideal
ar sekulert, og til tross for grusomhetene
om utspilte seg under delingen av India og
tan forsgkte man 4 skape et samfunn
rettigheter for alle uansett religion.
politikerne ble raskt innhen-
csiteten i det indiske samfun-
ke partier ma forholde seg til
splittet opp i en meng-
etniske grupper med motstriden-
. Dette har fgrt til en form for
| valgmatematikk hvor man sgker & skape et
velgergrunnlag ved & markedsfgre Igsninger
med spesiell appell til szrskilte grupper,
f.eks. muslimer, lavkaster ol. (Muslimer
utgjer mer enn 20 prosent av velgermassen i
ca 89 viktige valgkretser og er en viktig
stemmebank for partiene, fordi de har en ten-
dens til &4 stemme en bloc). P4 denne méten
kan man sy sammen allianser i befolkningen
som gir politikerne en plattform i parlamen-
tet. Kongresspartiet «kjgpte» f.eks. pa denne
miten muslimenes stemmer og kunne i
mange ir regne med deres stgtte. BJP har
bare fgrt denne politikken et skritt videre.
Partiet sgker a4 bygge opp en hinduisk stem-
mebank som gir pa tvers av kastegrenser og
nér ut pa landsbygden, hvor stemmegivingen

har vert bestemt av kastetilhgrighet snarere
enn religion. I 1989 inngikk partiet en allian-
se med den ekstreme hinduorganisasjonen
Shiv Sena i Bombay. Dette skjedde ikke uten
motstand i partiet, hvor mange s pa Shiv
Sena som en ren pgbelorganisasjon. Men
Igsningen var en suksess. BJP fikk stor frem-
gang i Maharashtra.

Den militante hinduismen pa

80- og 90-tallet: Religion som middel

til massemobilisering.

En vesentlig forutsetning for den eksplosive
gkningen i stgtten til BJP og andre hindupo-
litiske bevegelser er sammenbruddet i Kon-
gresspartiet. Dette partiet har tapt mye av sin
massebasis, ikke minst pa grunn av den poli-
tikk som ble innledet av Indira Gandhi, og
som gikk ut pa at lokale ledere skulle utpe-
kes fra Delhi. Dette gav i teorien ledelsen i
Delhi bedre kontroll over partiet, men det
farte ogsa til at partiet lokalt mistet grepet pa
grasrota. Kongresspartiet etterlot seg etter
hvert et politisk vakuum som andre parti-
grupperinger har forsgkt & fylle. BJP er den
siste kandidaten til lederstillingen i indisk
politikk. Partiet samarbeider tett med Vishva
Hindu Parishad og RSS.

Rashtriya Swayamsevak Sangh spiller en
sentral rolle i dagens hindupolitikk. Organi-
sasjonen driver mellom 30 og 40 andre orga-
nisasjoner, bl.a. Vishva Hindu Parishad som
ogsa spiller en viktig rolle som intellektuell
spydspiss for RSS og var padriver i Ayod-
hya-aksjonene. RSS har ca. 25.000 shakhas
eller lokallag i ca. 19.000 byer. I 1989 hadde
organisasjonen 1,8 millioner medlemmer, en
gkning fra 1 million i 1979. I tillegg er ca. 5
millioner mennesker knyttet til organisasjo-
nen via forskjellige frontorganisasjoner.
RSS angriper myndighetene for unnfallenhet
mot minoriteter og har et aggressivt forhold
til muslimer og kristne.

Organisasjonen distribuerer kart hvor
Afganistan, Pakistan, Nepal, Sri Lanka og
Bangladesh vises som del av et Stor-India.
Den stér svakt i Sgrindia, men har hatt en

viss fremgang i Kerala, hvor den har oppgitt
sin hgykasteprofil og forsgkt & vinne tilheng-
ere ved a stgtte harijans, eller ubergrbare.
RSS har satt seg som mal & danne regjering i
Delhi innen &r 2000.

Bhartiya Janta Party er en etterfglger etter
det gamle hgyreorienterte hindupartiet Jan
Sangh. Partiet led et sviende nederlag ved
valget i 1984, da det bare fikk to representan-
ter i Lok Sabha (parlamentet). Partiet hadde
da forsgkt & fglge en moderat linje, uten at
dette ga uttelling. Lal Krishan Advani ble s
valgt til ny partileder i 1986. Han reorgani-
serte partiet og vendte tilbake til den harde
hindusjavinistiske linjen. Mange av de
ledende kadrene 1 partiet har hatt tilknytning
til RSS, bl.a. Advani selv, som i fire ar ogsa
var leder for Jan Sangh.

Ayodhya
Ayodhya-saken gar tilbake til 1950, da en
rekke spgrsmal ble lagt frem for retten, bl.a.
om stedet virkelig skulle oppfattes som
Ramas fgdested, og om hinduene hadde rett
til & dyrke sine gudebilder der. I 1984 startet
sa VHP en bevegelse for a befri tomten hvor
Babri-moskeen stod. Dermed var striden
igang, og situasjonen tilspisset seg gradvis
med stadig mer aggressive utfall fra hindu-
ekstremistene. BJP, som trengte en god sym-
bolsak, valgte & stgtte bevegelsen. Saken om
Ramas fgdested skulle sveise hinduene sam-
men og samle det splittede landet bak en
nasjonal mythos. Det som fulgte kan leses
som en studie i Machiavelliansk politikk.
Oppskriften var en suksess. Ved delstat-
svalgene 1 1989 fikk BJP hele 82 plasser i
parlamentet. I 1990 kom s& den fatale beslut-
ningen fra davarende regjeringssjef V. P.
Singh om a gjennomfgre Mandal-kommisjo-
nens anbefalinger om kvoteordninger for
forskjellige kategorier underpriviligerte ved
ansettelse i offentlig sektor. Den offentlige
sektor i India er meget stor, i 1989 var hele
18.5 millioner mennesker sysselsatt der, mot
7,4 millioner i industriell virksomhet i privat
sektor. Regner man med slekt og familie,

betyr dette at ca. 100 millioner mennesker
direkte eller indirekte er gkonomisk avheng-
ige av offentlig sektor. Beslutningen fgrte
som ventelig var til voldsomme protester fra
mellomkastene og omfattende opptgyer i
Nordindia. Flere studenter satte fyr pa seg
selv. Her matte BJP tra varsomt. Partiet had-
de selv gitt stgtte til Mandal-kommisjonen
for a tekkes lavkastene og trengte en avled-
ningsmangver. Man valgte & fokusere pa
Ayodhya. Advani annonserte at han ville
lede en 10.000 kilometer lang Rath Yatra
eller kampanjereise fra Gujarat til Ayodhya
og stgtte VHP som gnsket a starte byggingen
av tempelet den 30. oktober. Den 30. oktober
og 2. november var det sa store sammenstgt i
Ayodhya mellom hinduaktivister (kar
sevaks) og politiet. 26 mennesker mistet
livet. Disse ble @ret som martyrer, og deres
aske ble transportert rundt i landet fgr den
ble senket i Ganges. Episoden fgrte til stor
sympati for BJP og styrket partiet, men
Advanis rath yatra ble i en rapport fra den
indiske etterretningstjenesten holdt ansvarlig
for den etniske uroen som fulgte.

11991 gér VHP et skritt videre og krever
at ikke bare tempeltomten i Ayodhya skal
befris, men ogsa tilsvarende tomter i Mathu-
ra og Benares. Dermed klarer man & bringe
inn to andre populere guder fra det hinduis-
ke panteon, nemlig Krishna og Shiva. Ved
nyvalget 1 1991 far sa BJP igjen stor frem-
gang og 117 plasser i parlamentet. Den
sakalte «safranbglgen’> truet med & skape et
vannskille i indisk politikk ved for fgrste
gang 4 etablere et funksjonsdyktig og ideol
gisk s@rpreget alternativ til Kongresspar
Dersom hgyre og venstre kan defin
henhold til om man godtar eller forkast
nehruvianske konsensus, da repre:
Kongresspartiet venstre og BJP hg
si begynte partiet 4 & vanske!
oppstod fraksjonsstridigheter o;
béade i BJP og Shiv Sena, o

1) Henspiller p4 den safran- ‘eIle
hellige menn gjerne kler seg L.




gjeringer gjorde det elendig. I april 1992 var
Kongresspartiet igjen p& vei oppover pa
meningsmélingene. BJP som hadde skjgvet
tempelsaken i bakgrunnen en tid, valgte nd &
fokusere pa Ayodhya igjen. Man trengte en
konfrontasjon for & styrke moralen i rekkene.
RSS satset nd pé sosialt arbeid blant under-
priviligerte. 1 og med at offentlige velferds-
tjenester var pa retur, regnet organisasjonen
med at Igfter om bragd ville gi stgrre uttelling
enn lgfter om frelse. RSS hadde pa dette tids-
punkt 2,7 millioner medlemmer. Den hadde
apnet mer enn 5.000 skoler rundt omkring i
landet, og stimulerte til kamp mot ubergrbar-

B het Dette mgtte en viss motstand fra hgykas-

| tehinduer, men organisasjonen hadde lenge
- vert anklaget for 4 representere urbane brah-
miner og banias, eller kjppmenn, og gnsket &
skaffe seg et bredere grunnlag.

BIJPs langvarige manipulasjon av tempel-
saken fgrte omsider til at Babri-moskeen ble
gdelagt. Likevel viste en meningsmaéling tatt
opp etter gdeleggelsen av moskeen at det var
store regionale forskjeller i folks syn pa epi-
soden. BJP fikk en klar gevinst i nord. Parti-
et ville fatt ca. 50 nye mandater i et valg og
ligget pa 170 representanter i parlamentet.
Den viktigste fremgangen kom i hindibeltet,
sarlig 1 Uttar Pradesh og i Bihar. Men i sgr
var det ingen fremgang & spore. Der ville
BJP ikke fatt mer enn 5% av stemmene.
Tempelsaken har i realiteten satt hindu opp
mot hindu. Mens brahminene star solid bak
BJP, er ksatriyaer og vaishyaer delt p4 mid-
ten. De tilbakestiende kastene og stammene
stgtter hovedsaklig Kongresspartiet eller
National ~ Front-Left  Front-koalisjonen.
Snaue 40% av de spurte aksepterte gdeleg-
gelsen av moskeen, mens 52,6% var imot.
Ogsa her er det et skille mellom sgr og nord:

I nord stdttet 54,2% g@deleggelsen, mens
70,8% av de spurte i sgr tok avstand fra den.

BJPs gevinst var altsd ikke ubetinget.
Men den var mer enn stor nok til tvinge
andre politikere til 4 ta hensyn til hindusjvi-
nistiske holdninger og krav. Pa sett og vis er
det et paradoks. Som den tyske indologen
Heinrich von Stietencron har papekt, er hin-
duismen snarere en kultur enn en religion.
Hinduismen er delt inn i en lang rekke sekter
med vishnuisme og shivaisme som de to vik-
tigste. Det er betegnende at shivaittiske mil-
joer har gitt liten stgtte til Ayodhya-saken.
Det er derfor né viktig for BJP 4 finne saker
som ikke har spesifikt vishnuittisk og nordin-
disk appell, ellers truer den politiske hinduis-
men med & dele India i to. Den antimuslim-
ske propagandaen har liten gjennomslags-
kraft i sgr, hvor islam spredte seg fredelig
med handelsveiene, og hvor forholdet mel-
lom de to religionene stort sett har vart
ukomplisert. Men hinduismen som politisk
kort er likevel blitt liggende pa bordet. Det er
et kort som kan fi betydning i flere ar fremo-
ver. Opptgyene og volden knyttet til Ayod-
hya-saken tyder dessverre pa at hver gang
noen velger 4 spille det, m& man regne med
at det vil flyte blod.

Dag Tjemsland

Sathya Sai Baba: En guru

for massene

Et fgrste inntrykk

Auoohm, auuooohm, aauuooohm... Shanti,
shanti, shaantii... Over 100 000 mennesker
sitter musestille pa det stgvete grusdekket.
Ansiktene er alvorlige og andaktsfulle, gyne-
ne forventningsfulle og spente. Alle strekker
hals for & kunne se hva som skjer fremme
pé den store scenen. Og der, ut av den luksu-
rigse, granatrgde Mercedes’en stiger en mer-
kelig skikkelse.

Det er en liten, forsiktig og nesten femi-
nim mann, kledd i en hvit, fotsid kjole. Om
kranset av et kullsort, krusete afrohir ser
man et ansikt som mest av alt gir assosiasjo-
ner til hodet pa en frosk. Fedtladet, klumpe-
te, med en bred nese mellom to intense,
kraftfylte og sorte gyne. Han beveger seg
grasigst mot de forreste rekkene med paraly-
serte mennesker, det er nesten som om han
svever et par centimeter over bakken. Han
rekker hendene majestetisk ut over forsam-
lingen og gjgr noen bevegelser som om han
stryker over de usynlige luftstrgmmene.
Mens publikum er like stille, gir han sakte
opp trinnene til en talerstol og myser gran-
skende ut over forsamlingen. S lyder stem-
men ut over menneskemassen. En svak, kla-
gende og messende sang som pé et pludren-
de og boblende spréik sender sitt budskap ut
over det tropiske landskapet, og gir ekko til-
bake mellom de runde fjellknausene.

Profet i eget land

Den mannen vi nd skal stifte et nermere
bekjentskap med, er i dag den mest populz-
re og innflytelsesrike guru i India og med
internasjonale avleggere. Bare i lille Norge
er der tre grupper — i Oslo, Rjukan og Kris-
tiansand — som samles hver torsdag for &

synge bhajans (hinduiske lovsanger) til sin
guru og Gud. Totalt regner man med at han
har 50 millioner tilhengere over hele verden,
og at han gjennom Sai Organisation som er
representert 1 over 90 land kontrollerer et
imperium til en verdi av nesten 4 milliarder
kroner. Hans innflytelse i indisk samfunnsliv
gér helt til topps; bade president Sharma og
statsminister Narasimha Rao foruten en
mengde andre mektige personer hgrer til
dem som gjerne kysser hans guddommelige
lotusfgtter. Overalt i India kan man se bilder
av han; pa intstrumentkonsollen i busser og
drosjer, i butikker og private hjem. 160 km
utenfor byen Bangalore i sgr-India har han
omskapt en ubetydelig, liten landsby — hans
fgdested Puttaparthi - til et pulserende senter
med egen flyplass, et sykehus til en verdi av
en halv milliard kroner, skoleinstitusjoner
fra fgrskole til universitet, en stor stadion,
planetarium og et stort interreligigst
museum. For 4 illustrere hans innflytelse kan
vi fortelle at da undertegnede oppholdt seg i
Puttaparthi under den femte Sai verdenskon-

fersan i 1990, traff vi rent tilfeldig en journa- 1

list fra Indian Express, Indias stgrste avis. Vi
hadde registrert mangelen pé kritisk journa-
listikk om Sai Baba, og spurde om han var
«devotee»? «Ja, selvfglgelig, det hadde h:
vart i mange &r, og han hadde personlig
redaktgren om & f dra til feiringen fo
ve om sin guru! ~

Et annet eksempel pé hans innflyt
vare utdannelsessektoren: De siste
det vart drevet et annerledes sk
Puttaparti, hjemstedet til Sai B
bygget pa 5 felles-menneskelige
hevdes 4 veere felles i alle religigse
Sathya = sannhet, dharma = rett mo
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Sai Baba med sitt nye kjpretpy.

sa = ikke-vold, prema = kjrlighet, og shan-
ti = fred. Med dette fundamentet blir det si
skapt en total-integrasjon av undervisningen
der intellektuell, fysisk og dndelig fostring
utgjgr en helhet. I 1981 ble det startet opp
utdannelse pa universitets-niva, med mulig-
het for 4 ta Masters Degree (en slags doktor-
grad). Studentene blir selvsagt disiplinert i
meditasjon og bgnn, og alt skjer i total hen-
givelse til Herren Sai Baba. Dette skolesy-
stemet har av en eller annen grunn blitt adop-
tert som et mgnsteropplegg for skoler over
hele India, og lerere utdannet i Puttaparti er
ettertraktet i skoler over hele landet. I Thai-
land kan det synest som om regjeringen har
fullstendig falt for denne mannen; for
eksempel ble 47 000 skolelerere i 1990
uteksaminert pa et opplegg bygget pa de 5
felles menneskelige verdier. I Malaysia ble
det samme sommer arrangert en konferanse
der tusenvis av deltakere fra hele verden
utdypet disse verdiene gjennom drama og
teater.

I India kjenner man godt til fenomenet
med s@rlige hellige menn; Sadhuer, rishier
og guruer. Menn som etter a ha trukket seg
tilbake fra denne verden inn i skoger og grot-
ter, gjennom meditasjon og yoga har opp-
nadd en spesiell dndelig status. De lerer &
beherske overnaturlige krefter, og har fatt
apenbart en srlig visdom om den individu-
elle sjels befrielse fra livssyklusen og reali-
seringen av det altomfattende guddommeli-
ge prinsipp, Brahman.

Etter et skorpionstikk som 14-aring fikk
Sai Baba et syn i trance; han skulle bruke livet
til utforskelse av Brahman, og hjelpe andre til
a oppdage Brahman i seg selv. Men han ble
farst kjent for sin evne til & materialisere god-
terier og frukt, smykker og ringer ut av lgse
luften for sine kamerater. Ogsé i dag er det
dette faktum som skaper stgrst nysgjerrighet
og flest myter rundt Sai Baba, og pé sine dag-
lige darshan’s («mgte med Gud») og private
audienser faller det alltid noe vibhuti (hellig
aske), ringer, o.1. til glede for disiplene.

Det daglige liv
For de mest ivrige starter en dag i ashramet i
Puttaparti i 4-5-tiden med at man gir noen
runder rundt det store tempelet mens man
fremsier korte mantra og synger bhajans
(hinduiske lovsanger). Klokken halv syv om
morgenen er det sd klart for dagens fgrste
darshan. Det skjer pa den maten at man sitter
i sirlig ordnede rekker inne pa templeomra-
det mens forsiktig indisk musikk sildrer ut av
hgytalerne. S& kommer SSB og formelig glir
rundt pa plassen mens det ser ut som han
snakker med usynlige vesener. Her og der
materialiserer han noe vibhuti med enkle
handbevegelser, eller s tar han imot alle
brevene som blir rukket fram til han. Etter
darshan blir noen heldige som regel plukket
ut til personlig intervju. Denne samme sean-
sen gjentar seg ogsa klokken halv fire
Innenfor ashramet, som forgvrig ligner en
samling mammutstore, pastellfargede ameri-
kanske fgdselsdagskaker, skal menn veere
kledd 1 hvitt og kvinner skal vare heldek-
kete, helst i sari. Hvor man enn gar i omradet
blir man mgtt med vennlige, men bestemte
ordrer fra alle de frivillige medarbeiderne
om hvor man kan ga og ikke ga; alt etter om
man er «gents» eller «ladies». Denne apar-
theidpolitikken gér si langt at man har to
adskilte kger t.o.m. ved iskiosken! Rgking
og alkohol er forbudt, og man skal snakke
minst mulig sammen. Denne moralistiske
livsstilen skal skape idealmennesket med en
perfekt og lytefri livsfgrsel, og som bare har
en tanke for seg: A arbeide pé sin egen gud-
dommeliggjgrelse. Man skulle tro at det pa
et slikt sted var en sarlig harmonisk og
elskelig atmosfere. Men var det noe som
gikk igjen pa den 5 dager lange verdenskon-
feransen i forbindelse med Hans fgdselsdag,
sa var det medlemmene sine egne opplevel-
ser med hvor lite kjerlighet det hersket i
grupper og sentre rundt om i verden. I ashra-
met virker det som om nestekjerligheten
hgyst strekker seg til kgen for 4 fa mgte
Baba. Der kan det utvikle seg de rene sidss-
kamper for 4 fa den beste plassen.

Man blir oppfordret til ikke & gi til tigger-
ne utenfor porten. Det er serlig vanskelig &
akseptere pé et sted som pd den ene siden
samler de verste krgplingene i India, og pa
den andre siden de mest blaserte Holywood-
fruer med lysergd lebestift, store solbriller
og gullkantet sarier. Det blir sagt at ashramet
har et serlig sted hvor de tar seg av de fatti-
ge. Det stedet har enna ikke latt seg lokalise-
re, og ingen kan si hvor det er.

En mirakelmann kan ofte ogsé helbrede,
og det fgrste og stgrste gnsket mange har nar
de kommer til ashram’et i Puttaparti, er 4 bli
kurert for sine plager. Venner og familie
hjemme i Vesten har fortalt om denne hel-
brederen. Etter at Sai Baba viser seg 1 drgm-
me, eller pd andre mater gir «tegn», er det alt
a vinne og ingenting 4 tape pa a dra til India.
Tror man. Det er likefullt mange som aldri
blir bedre, tvertimot blir mgtet med indisk
kultur og andre frustrerte og skuffede men-
nesker til en forsterkningsfaktor pa allerede
eksisterende personlige problem.

For mennesker i den vestlige verden, med
tradisjon pa skepsis og logisk argumentasjon
kan det hgres noe svermerisk ut & fly til vill-
marken i Sgr-India fordi en mann der utfgrer
mirakler. Og det er heller ikke hovedpoeng-
et. Menneskene man treffer i ashramet fra
Tyskland, Italia, England, Australia, USA,
og en og annen skandinaver, er slett ikke
svermeriske og uintelligente - mennesker.
Som en tysk universitetslerer i filosofi
uttrykte det: « Vi er vel alle til syvende og sist
kun pé jakt etter den ene og ekte kjerlighe
ten. Jeg kan merke denne kjzrligheten, den
ne guddommelige kjerligheten, strgmme
fra Sai Baba.» Og tilsynelatende er det ¢
holdningen som preger menneske
Utdannede og siviliserte midde
kvinner og menn som leter ¢
med livet. ~

Det betyr ikke at man
ologiske og psykologi
ler: Den stgrste grupp
net av kvinner i 40
fra Italia uttrykte det:




16

Prema Sai Baba, den neste inkarnasjonen etter
Sathya Sai Baba
(som selv har materialisert bildet).

figyet fra redet, og min mann har forlatt meg,
var det pd tide & finne en mer meningsfylt
méte & leve pd.» I en tid hvor familierela-
sjonene smuldrer opp i hele den vestlige
verden, er mange pa leting etter et ekte
manns- og farsideal. Det kan synest som
om Sai Baba («pappa») kan fylle et slikt
behov.

Dette prinsippet med guddommelig disi-
plin kan gi skremmende assosiasjoner. Nér
man pé stadion blir bedt om 4 sette seg i ste-
det for & std, og sa vennlig spgr hvilken for-
skjell det gjgr nér utsikten allikevel ikke blir
sperret for noen bak, f&r man det hissige sva-
ret i retur; «A sti eller ikke sté er ikke Sp@rs-
malet, disiplin er spgrsmalet.» Eller som en
av mgtelederne under verdenskonferansen
uttrykte det: «Sai Baba’s ord er Guds ord.
Om han ba meg om & std pa hodet en hel dag,
ville jeg gjore det!»

Guddommelig inkarnasjon
Sathya Sai Baba fremsetter pé en enestiende
maéte sin lgsning pa det evige problem med
religionenes ulikhet og de konflikter som
derav fglger. Foruten & representere flere
indiske guder (se nedenfor) gjgr han ogs§
krav pa 4 representere islam’s Allah, og for
de kristne hevder han & vere den som sendte
Jesus, og fullbyrdelsen av profetiene om
Jesu gjenkomst. Dette er i hgyeste grad et
dristig prosjekt, og Sai Baba lgser det ved 4
oppfordre folk til & bli i sin egen tradisjon og
né til en «dypere» forstéelse av ens egen reli-
gion. Dette er forgvrig i god hinduisk tradi-
sjon, som helt siden ariernes invasjoner i
Nord-India for 6-7 000 ar siden romslig og
rolig har inkorporert de fremmede guder i
sitt pantheon. Deretter foregar det en sakte
transformering av kulten og de hellige skrif-
ter slik at det passer inn i den hinduiske kon-
tekst. !

For kristendommens vedkommende med-
fagrer det et totalt annerledes Jesus-bilde, der
Sai Baba kommer med korreksjonene til alle
de forandringer som er gjort i Bibelen opp
gjennom drhundrene. Det kan han gjgre for-
di han var den som sendte Jesus, Bibelens
guddommelige Far. M.a.o. hevder Sai Baba
at Jesus begynte sin religigse sgkning med &
erklere seg som «Budbringer fra Gud». Men
etter & veert i de Himalayiske klostre, i Kash-
mir og andre sentre for gstlig askese og filo-
sofisk utforskelse, returnerte han til Palestina
og erklerte seg som «Guds S¢gn». Han hadde
oppdaget, som vi alle har muligheten til, det
guddommelige i seg selv. Et utsagn tillagt
Jesus er mye sitert av SBB: «Alt er Ett, min
Sgnn, veer likedan overfor alle». Dette hgrte
ogsd Jesus som en rgst fra himmelen da han
hang pé korset. Nér Pilatus forhgrer han fgr
korsfestelsen, svarer Jesus med en lang for-
svarstale, hvor han benekter at den eneste
veien til Gud gér gjennom han selv. Tveri-
mot, han har bare gitt én ngkkel av de mange
ngkler som &pner opp til Gudsrealiseringen.

Denne bruken av Jesus og andre kristne
symboler sammen med den helt spesifikke

e

fortolkningen av Bibelen gjgr at de mange
vestlige  tilhengere kan fgle seg mer hjem-
me 1 Sai-organisasjonen og ashram’et i
India. Julehgytiden er for eksempel en sto
begivenhet for alle de vestlige tilhengerne,
hvor de synger sanger som «Sailent Night,
Holy Night». La oss her gi et eksempel pa
hvordan SSB ser pé seg selv som en oppfyl-
lelse av bibelske profetier: «Da sé jeg him-
melen dpen, og se: Der var en hvit hest! Han
som red pa den, heter «Trofast og Sannfer-
dig»...Han er kledd i en kappe dyppet i
blod...» (Ap 19, 11.13) «Johannes (Dgpe-
ren) sa: Se, der er Guds lam, som berer ver-
dens synd.» (Joh 1, 29) «Deretter si jeg en
skare s stor at ingen kunne telle den, av alle
nasjoner og stammer, av alle folk og tunge-
mal. De stod foran tronen og Lammet, kledd
i hvite kapper og med palmegrener i hende-
ne.» (Ap 7,9)

SBB’s interpretasjon (fritt gjenfortalt):
Jeg har samlet en folkehop fra alle verdens
raser, stammer, nasjoner og sprakgrupper.
Her i Prashanti Nilayam («fredens bolig») er
alle menn kledd i hvitt. Jeg har en hvit Mer-
cedes og en sglvfarget festdoning. Min kjole
er alltid rgd-orange, og mitt navn er Sathya
(«Sannhet») Sai («helgen», eller enn sam-
menstilling av stavelser for mask. og fem.)
Baba («pappa»). Lyden av lammet er ba-ba,
og det krusharete, ullne ba-ba er dette krus-
hérete Baba.

Sathya Sai Baba er den andre i rekken av
en «Sai Baba-trilogi», der den forrige inkar-
nasjonen var Shirdi Sai Baba, en guru som
prevde & forene muslimer og hinduer i Nord-
India til han dgde i 1918. Etter Sathya Sai
Baba som visstnok skal leve til han blir 95,
kommer den tredje og siste i rekken: Prema
Sai Baba. Sathya S.B. har allerede offentli-
gjort et bilde av en hvit mann med langt har
og skjegg, som et middelalderlig Jesuspor-
trett. Nar Prema S.B. &penbarer seg som ver-
denshersker vil ndlevende S.S.B. gjennom
sine disipler og sin organisasjon allerede ha
etablert fred og harmoni p4 jorden.

I hinduisk religion inkorporerer han alle

nélevende tradisjoner ved & erklere seg som
den tiende avatar av guden Vishnu, etter
populare avatarer som Rama, Krishna og
Buddha. Denne siste avataen blir kalt Kalki-
Avatar og skal ifglge legendene gjgre slutt
pé Kali-Yuga ved & gjenetablere fred og har-
moni pd jorden. I vedisk evolusjonsteori
operer man med sykluser bestdende af 4 tids-
aldre, yuga, fra den gyldne tidsalder, varende
1728 000 ar, til Kali-Yuga, som varer 432
000 ar, og hvor alt blir verre og verre og hvor
det ender med at vi spiser smabarn o.l
Vi lever altsa i sistnevnte, men ifglge vedisk
astrologi og historieforstéelse har vi fremde-
les 427 000 ar igjen!

Det samme oppnar han, ndr han erklarer
seg som inkarnasjonen av Shiva og Shakti i
union. I fglge en legende (produsert og for-
talt av SBB) skal Shiva ha profetert at han
ville bli inkarnert i Shirdi S.B., Shiva og
Shakti i Sathya S.B, og Shakti alene i Prema
S.B.

Sai Baba i velkeiit P
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Men bare tilsynelatende, for da
filmfolkene avspilte opptakene
etterpd, kunne de tydelig seg at
hans personlige assistent pa en klg-
nete méte stakk lenken inn i hdnden
pd SSB en stund fgr «miraklet».
SSB lukket s& handen om lenken og
apnet den fgrst for en forbauset for-
samlingen noe semere. Da denne
skandalen pa filmrullene ble oppda-
get, bestemte fjernsynsledelsen at
alle kopier i det statlige fjernsynsel-
skapet straks skulle gdelegges, og
selve master-tapen ble forseglet i
arkivet for a bli gdelagt senere.
Men de private videografene fikk i
skjul distribuert sine kopier flittig i
Hyderebad. Omsider fikk avisen
Deccan Chronicle tak 1 historien og
trykket den med de avslgrende bil-
dene pad SSB’s sekstisyvende fgd-
seldag 23 november i fjor. Det
underlige er imidletid at mange
andre medier har svart med gredg-
vende taushet pd avslgringen. For
eksempel har Inpia ToDAY — India’s

Sathya Sai Baba i direkte nedadstigende linje fra guden Vishnu

og Shirdi Sai Baba. Indisk plakat.

Skandaler presser pa

Det siste aret ma ha veert et vanskelig ar for
SSB og hans store tilhengerskare. To alvorli-
ge hendelser har ristet Prashanti Nilayam i
grunnvollene. 29. august i fjor deltok SSB pa
en innvielsesseremoni for et palass for bryl-
lupsinngaelse i den indiske byen Hyderabad.
Til stede var ogsa statsministeren og en rek-
ke andre hgytstdende politikere. Det statlige
indiske fjernsynselskapet foruten noen pri-
vate videografer hadde fatt en sjelden mulig-
het til & forevige det hele pa film. Det skulle
vise seg a bli et opptak med skjebnesvangre
konsekvenser. Som han pleier & gjgre ved
slike anledninger, «produserte» SSB et gull-
kjede ved & liksom stryke med handen over
usynlige Iufstrgmmer. Han hadde enda en
gang tilsynelatende produsert et mirakel.

svar pd Time Magazine — ikke
nevnt historien med ett ord.

Na i sommer har magasinet deri-
mot viet spalteplass til en enda mer drama-
tisk og ogsé blodig skandale. 6. juni ble nem-
lig SSB utsatt for et vaepnet attentat som han
savidt unnslapp med livet i behold inne i sitt
eget tempel. Det gjorde imidlertid ikke to av
hans nzrmeste medarbeidere, og da politiet
senere stormet det rommet de fire attentat-
mennene hadde forskanset seg i, skjgt de lik-
sa godt ned og drepte alle fire. De fire men-
nene var kun bevepnet med kniver. Politiets
opptreden var i seg selv skandalgst nok, men
det som er inteessant for oss i denne sam-
menhengen er 4 se litt neermere pa hvem som
stod bak attentatet og hvilke motivasjoner
som 14 til grunn. Det viste seg nemlig at de
fire mennene hadde vert ivrige og pliktopp-
fyllende tilhengere av SSB i mange ar. Den
eldste av dem, Suresh Prabhu (42 &r), var en

mann som ifglge hans kone alltid sgkte
SSB’s velsignelse i alt han foretok seg. Etter
at de ble gift har familien Prabush bodd i
ashramet i 13 &r og deres tre barn studerte
alle pa ashramets egne skoler. Hver gang
Suresh kom tilbake fra sine turer pa sjgen,
ventet han alltid trofast pd SSB’s tillatelse til
a vende tilbake til skipet. Det var som hans
kone uttrykte det: «Hvorfor skulle mannen
min ville drepe sin egen gud?» Den skjeb-
nesvangre kvelden ble han bedt av broren
Vijay om & gjgre sikkerhetstjeneste i tempe-
let. Denne broren Vijay var sjef for sikker-
hetstjenesten og er na ettersgkt i hele India
som hovedmistenkt etter at han ble sporlgst
borte etter attentatet.

Enda merkeligere er det at E. K. Suresh
(32), som hadde vert tilhengerer av SSB i 15
ar, skulle vare blant attentatmennene. De
siste manedene hadde den arbeidsledige Sur-
esh hver natt overnattet i tempelet sammen
med andre frivillige for 4 passe p4 SSB. Den
6. juni tok han sin madrass med som vanlig
for 4 vokte SSB i tempelet. Moren sier: «Sur-
esh var slik en trofast tilhenger. Han hadde
avslatt flere ekteskaps- og jobbtilbud fordi
Swami fortalte at han skulle ta seg av ham.»
Han var ganske frittalende om forholdene i
ashramet, og var derfor pa kanten med ledel-
sen. De to andre attentatmennene, N. Jagan-
nath (29) og K. Sairam (22) hadde begge
veert tilhengere av SSB fra barnsben av. En
ytterligere komplikasjon 1 etterforskningen
er funnet av 500 gram cyanid og tre eksplo-
siver inne i tempelet. Mange heller til teorien
om at attentatet var del av en stgrre konspira-
sjon, som endatil kan ga utover rivalisering-
en mellom to grupper tilhengere inne i selve
ashramet. Noen hevder at utenlandske inter-
esser kan ha planlagt et angrep for 4 fjerne
India’s fremste gudemann og gdelegge den
gigantiske institusjonen han bar blitt lede
for. Giften kunne da bli brukt til & forgifte
drikkevannet, og eksplosivene kunne ha
sprengt store deler av Prashanti Nilayam
(«Fredens Bolig») i luften.
Ifglge INDIA ToDAY av 30. juni og 15. juli

har livet 1 ashramet allerede vendt tilbake til
det tilsynelatende normale. De mange hun-
dre tilhengere som bor der permanent mgter
som vanlig opp til den daglige darshan hvor
SSB blir m¢tt med den samme tilbedende
sangen som alltid: «Sai Baba, Sai Ram».
Men den strenge og stille fasaden slér mange
sprekker: SSB har enda ikke uttalt et eneste
ord om hendelsen, og i ashramet er alle tause
i frykt og mistenksomhet. Kritikere peker pa
at et menneske som péstar & veere inkarnasjo-
nen av Gud, burde kunne ha forutsett angre-
pet som kostet hans private sjafgr og kokk
livet. SSB ble reddet av en innbruddsalarm
som bare burde vere ngdvendig for vanlige
dgdelige, og han har tydeligvis noe & frykte,
blir det sagt. Men med bakgrunn i den histo-
riske utviklingen for andre guruer som har
blitt utsatt for lignende skandaler, er det lite
sannsynlig at SSB’s posisjon som den mest
innflytelsesrike hindu-guru verden idag
kjenner, vil bli rokket ved. Nar stormen har
lagt seg, vil SSB trolig veere minst like popu-
ler som det han har veert fram til i dag.

Kilder:
InDIA TODAY, 30. juni & 15. juli
Humanist, nr. 3 — 1993

The Modern Rationalist, januar 1993
Sathya Sai Speaks, vol. I-XI
Sathya Sai Baba: On Christ and Christanity
Words of Jesus and Sai Baba ~
James A. Beckford (ed.): New Religious
Movements and Rapid Social Change
Lis Andersen: Min rejse til Sai Baba
John S. Hislop: My Baba and I
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Terje Breisteinlien:

Bhajan i Bergen

Denne artikkelen gir en beskrivelse av en familiebasert hindugruppes
religigse praksis i Bergen, i perioden 1984-86. Guru Sathya Sai Baba er
sentral (se forrige artikkel). Presentasjonen er basert pa aritkkelforfat-
terens hovedoppgave i religionshistorie fra 1986.

Mitt fgrste mgte med gruppen fant sted i
1984, og det var pa denne tid jeg for fgrste
gang deltok pa deres religigse seremoni,
bhajan.

Familiene utgjgr ingen homogen sammen-
setning. De kommer fra forskjellige steder i
India, Sri-Lanka og Uganda. Gruppen repre-
senterer varianter av en felles kulturell tra-
disjon. Variantene er differensiert i henhold
til kaste, religigse samfunn, lingvistiske og
regionale grupperinger og familietradisjoner.

Selv om familiene har ulik bakgrunn, er
det viktig for dem & komme sammen til et
religigst og kulturelt samver en gang i
méneden.

En viktig drivkraft er ogsa gnsket om at
deres barn pa denne maten skal f del i et hin-
duistisk miljg. Overfgringen av religigse og
kulturelle verdier er med pa 4 gi barna en hin-
duistisk identitet. Opplevelsen av et slikt mil-
j@, bade religigst, kulturelt og sosialt, gir delta-
kerne en fglelse av tilhgrighet som gér pa tvers
av regionale, etniske og spréklige skiller.

Bhajan
Bhajan betyr «hengivne hymner» og disse
hymnene rettes mot en rekke guddommer.
Bhajan spiller en viktig rolle i bhakti-sam-
menheng (frelsesvei som betoner inderlig
kjerlighet til Gud). Mange av informantene
har uttalt at bhakti-marga (vei) er den mest
ideelle frelsesvei i moderne tid da det er van-
skelig 4 underkaste seg hinduismens strenge
regler for rett atferd. Det er under bhajan-
sammenkomstene at bhakti uttrykkes med
sang og inderlig kjerlighet til Gud.

Bhajan i Bergen er en Sathya Sai Baba-
bhajan. Sathya Sai Baba er en nilevende
guru fra Putthaparthi i Andrah Pradesh som
hevder a vare en inkarnasjon av Shiva. Han
er kjent for sine mirakler, og han er kanskje
en av de mest kontroversielle guruene opp
gjennom tidene. Guruens rolle er framtre-
dende i kultsammenheng.

Alle informantene uttrykker at bhajan er
en svert viktig del av deres liv, selv om ikke
alle har et hengivent forhold til Sathya Sai
Baba.

Forberedelse til bhajan.

Det er kvinnene i arranggrfamilien som tar
seg av de praktiske gjgremalene i denne
anledning. Leiligheten vaskes og mgbler set-
tes til side slik at folk kan fa plass pa gulvet.
Ulltepper blir lagt pa gulvet for & markere
det «hellige sted» som stuen blir omgjort til
under denne stunden. Til alter benyttes stue-
bordet som blir dekket med hvit duk. Det er
husmorens oppgave & sgrge for at dette blir
gjort i stand. Gudebilder blir hentet fram.
Annet tilbehgr er sanghefter, cymbaler,
rgkelse, oljelampe, friske blomster og pra-
sad (det hellige maltid), som under hele sere-
monien er plassert pd alteret. Denne maten
blir tilberedt av husmoren.

Alteret og dets objekter.
Alteret er plassert i gstlig retning som knyt-
tes til soloppgangen. I fglge tradisjonen ven-
der ofte folk seg mot @gst nar de skal be.

Pa alteret er alltid de samme gudebildene
til stede. De har sine faste plasser. Sathya Sai

Baba er tilstede gjennom to bilder. P4 det ene
sitter han i en slags meditasjonsstilling, mens
det andre er av hans fgtter. Disse bildene er
plassert pd hver sin side slik at de pd den
maéaten omslutter alteret. Det finnes ogsd et
bilde av Jesus. Guden Subrahmanyam er
representert sammen med pafuglfjer som er
plassert bak bildet. Videre finnes bilder av
Lakshmi, Saraswati, Ganesh og Shiva/Shak-
tis manifestasjon, linga-yoni (fruktbarhets-
symbol). Det er ogsa to statuer, den ene av
Shiva og den andre av Rama og Sita. I tillegg
finnes to smé skaler med henholdsvis sanda-
lolje og vibhuti (hellig aske), arati-lampen
(en oljelampe som brukes til rituell sirkule-
ring over alteret), blomster og prasad. Sam-
men utgjgr disse objektene de sakalte upaca-
ra (ting som gleder guddommen)

Hymnene.

Sangene som synges under seremonien i
Bergen brukes i Sathya Sai Baba-bhajan ver-
den over. De skiller seg ikke stort fra hymner
brukt i andre typer bhajan, men Sathya Sai
Babas lovprises i flere av dem.

Det er interessant & merke seg at det ikke
bare er indiske guder som lovprises, men
ogsa Allah, Jesus og Zoroaster. Et av verse-
ne lyder slik:

RAMA HARE SAT KRISHNA HARE
SARVA DHARMA PRIYA SAI HARE
ALLAHISHVARA SATHARE
GRANTHA YESU PUJYA HARE
ZOROASTRA MAHAVIRA SAI HARE
SARVA DHARMA PRIYA SAT HARE

1.t




Dette verset illustrerer Sai Babas budskap.
Alle guder representerer det samme mal selv
om de legger vekt pa ulike frelsesveier.

Sangene bestar hovedsakelig av lovsang
og mantra (hellige navn eller formularer)
hvis funksjon er & sette mennesket i en annen
bevissthetstilstand som &pner for kontakt og
opplevelse av gudommen.

Ritene.

Bhajan er den vanligste betegnelsen pa sere-
monien i Bergen, men den omtales ogsa som
arati. Dette er fgrst og fremst en sentral rite
som betegner sirkuleringen av en oljelampe
over alteret, men det er ogsi navnet pa den
siste hymne som synges under bhajan.

Arati-verset synges mens en av deltakerne
sirkulerer oljelampen over alteret. De troen-
de star da vendt mot alteret med hendene i
hilseposisjon, namaskara.

Det neste ledd i riten er sirkuleringen av
oljelampen rundt til deltakerne. Man begyn-
ner alltid pd «kvinnesidens», dvs. til venstre
for alteret.

De troende holder hendene over flammen,
trekker dem deretter tilbake til ansiktet. Det-
te betegner en renselsesprosess.

Sirkuleringen av oljelampen over alteret
symboliserer en overfgring av guddommeli-
ge kvaliteter og kraft fra ikonene til flammen
som formidles videre til de tilstedevarende.
Etter at denne overfgringen har funnet sted
har deltakerne blitt renset for urene tanker
som forbrennes av flammen. Dette markeres
ved tilak (pannemerket), som er en kombina-
sjon av sandalolje og hellig aske.

Som tidligere nevnt er sandaloljen en del
av de sakalte upacara. Ifglge informantene
er denne oljen noe av det reneste og mest
velluktende Gud har skapt. Gjennom bruken
av oljen tar de troende del i guddommens
renhet. Sammen symboliserer oljen og asken
at begjeret er brent bort. Sathya Sai Baba
sier at asken er den guddommelige manife-
stasjon. Den representerer den rene substans,
og den er et tegn pa andens seier over mate-

rien. Nér den troende tar pa seg pannemer-
ket, erkjenner han/hun at begjeret er brent
bort, og tilbake er kun den rene substans.
Seremonien har altsd en rensende funksjon
idet mélet er & bli befridd fra sansebegjerets
lenker (paca), som binder mennesket til det
evige kretslgp (samsara).

Kulten avsluttes med et sakramentalt
offerméltid, prasad. Maltidet formidler gud-
dommelig nade til de troende. Deltakerne
betoner kjerligheten og det nzre forholdet
til Gud som etableres under seremonien.
Gjennom dette maltidet fullstendiggjgres
kontakten med guddommen

Prasad er et enkelt maltid. Maten er som
regel den samme fra gang til gang. Semulje-
pudding med ngtter og krydder, bgnner med
chili, frukt og te.

Deltakernes oppgaver under bhajan.
Gruppen opererer ikke med noen religigs
eller organisatorisk leder, men i og med at
bhajan har fast arranggr, foregar mye av
seremonien pa denne familiens religigse pre-
misser. Gruppen har ikke spesialisert perso-
nell, men enkelte oppgaver er forbeholdt vis-
se personer. Jeg ble fortalt at dette er et resul-
tat av den enkeltes musikalske og kunn-
skapsmessige ferdigheter.

Husfaren innleder alltid bhajan med
OM, hvorpé de andre gjentar lyden i felles-
skap. Lyden fremsies i begynnelsen og slut-
ten av bhajan. OM danner grunnlaget for
meditasjon under bhajan. Lyden er ogsa et
middel til & komme i kontakt med guddom-
men.

Arranggrfamilien har sine faste strofer
som synges fra Sathya Sai Baba-sangheftet.
Husfaren synger det fgrste verset, og det er
ogsé han som avslutter bhajan. Far, sgnn og
datter har sine faste strofer hvor de er for-
sangerer. Barna som er tilstede opplares i
tidlig alder til & veere forsangere. Bhajan har
pé denne maten en viktig funksjon. Den fun-
gerer som en formidler av religigse og kultu-
relle verdier. Vi har sett at foreldrene under-

streker viktigheten av denne type tradisjons-
formidling til den yngre generasjon.

Opplesing fra religigse tekster skjer ikke
til vanlig. Det hender at opplesing forekom-
mer, og da gjerne fra Bhagavadgita. Denne
oppgaven er tildelt en av deltakerne som til-
hgrer brahmin-kasten. Vedkommende er
godt skolert 1 sanskrit og hinduistisk vedan-
ta-filosofi.

Utfgrelsen av arati, sirkuleringen av olje-
lampen over alteret og videre dens rundgang
til de tilstedevaerende, forrettes som regel av
familiens yngste sgnn. Dette er riktignok
ingen regel. Det hender ogsa at andre mann-
lige hengivne leder denne riten. Jeg obser-
verte aldri at noen av kvinnene ledet utfgrel-
sen av arati. P4 spgrsmal om dette fikk jeg
vite at det som oftest er mennene som leder
slike hellige handlinger, men det ble ogsé til-
foyd at det egentlig ikke er noe i veien for at
kvinnene kan gjgre det, men aldri nar de har
menstruasjon, ble det presisert.

Kvinnene synes ikke & vare rituelt side-
stilt med mennene under seremonien. Kvin-
nene er riktignok forsangere, men de leder
ikke noen av de religigse handlingene. Kvin-
nene har oppgaver som & sgrge for at stuen
blir omgjort til et midlertidig «tempel», de
sgrger for at alteret arrangeres pa riktig mate,
og de ordner dessuten med maten og serve-
ring av prasad.

Utdeling av pannemerket, tilak, utfgres
som regel av den som leder arati, men heller
ikke her foreligger bestemte regler. Utfgrel-
sen av riten fglger riktignok et bestemt mgn-
ster. Som tilfellet er ved arati, begynner man
alltid pa «kvinnesiden».

I sin observasjon av Radha-Krishna bha-
Jjans 1 Madras(se Krishna: Myths, Rites and
Attitudes, kap.5, Milton Singer red.) skriver
Singer at det helst er eldre og distingverte
hengivne som leder arati. I Bergen legges
det stgrre vekt pd den yngre generasjons
delaktighet i religigse sammenkomster. Det-
te er neppe tilfeldig. I en norsk kulturkon-
tekst vil det vaere av vital betydning & over-
fgre disse ritene til barna. Bhajans vektleg-

ging nettopp pa familien er et tydelig bevis
pa dette forholdet. Foreldrene mgter aldri
opp uten 4 ta med seg barna.

Darsan:Beskuelsen av gudebildene.
Et viktig trekk ved hinduistisk tilbedelsestra-
disjon er beskuelsen av gudebildene. Vi skal
her se nermere pé tre sentrale ikoner under
bhajan; hvilke religigse verdier de formidler,
og hvordan de troende oppfatter ikonenes
innhold. P4 denne méten er det mulig & fa
kjennskap til deltakernes kommunikasjon
med det guddommelige. Darsan og hymne-
ne danner grunnlaget for kommunikasjonen
med det guddommelige. Informantene har
forklart at det er seerdeles viktig & ha blikket
rettet mot gudebildene under seremonien.
Fokuseringen av et ikon samler tankene om
guddommen: «Vi ser Gud,og Gud ser oss»,
ble det sagt. En indre kommunikasjon opp-
star og denne forsterkes gjennom hymnene.
Det blir pa en maéte to former for kommuni-
kasjon; indre dialog og sang.

Vi lar en av informantene illustrere for-
holdet pa denne maten:
«Etter at vi en stund har hatt blikket rettet
mot et gudebilde, lukker vi gynene, og da vil
bildet tre fram i var bevissthet. Det er van-
skelig & forklare hva som egentlig skjer ved
darsan. Gudens murti (form) trer fram i min
egen bevissthet som en slags magisk visjon.
T hinduismen er det noe vi kaller «det tredje
gye». Det er ved hjelp av dette vi ser bildet
av Gud i var egen bevissthet. Vi fgler at vida
har kontakt med Gud. Bhajan og darsan
bringer oss i kontakt med Gud. Gjenn
bhajan realiserer vi i fellesskap kontakt
med Gud». -

De nevnte sentrale ikonene

Subrahmanyam og Sathya Sai Baba
En bhajan starter alltid
Ganesh. Det heter seg at
begynne noe foreta; end
verdslig, uten fegrst
Ganesh. Det blir hevd
de mest populere hindu
Grunnen til hans po
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han er «guden som fjerner alle hindringer».
Han er med andre ord ingen ubetydelig stgr-
relse i det hinduistiske gudepanteon, selv om
han tilhgrer de sakalte lavere guddommer.
Ganesh eller Ganapati er herren over de
mindre guddommene, serlig de som er Shi-
vas tjenere.

I Ganesh-hymnen hylles han som den som
fjerner alle hindringer. Dette kan for eksem-
pel vere hverdagslige problemer som hin-
drer deltakerne i 4 rette full oppmerksomhet
mot guddommen. Ganesh er utgangspunkt
for en vellykket religigs opplevelse. Guden
legger alt til rette for den troende. I hymnen
omtales elefantgudens ansikt som noe godt
og sorglgst. De hengivne streber mot denne
sorglgse tilstand som Ganesh representerer.
Elefantansiktet symboliserer moksha (frel-
se), sa en av informantene. Ganesh-ikonet
hjelper den troende til 4 nd dette méalet. Kon-
templasjonen av Ganesh gir den hengivne en
opplevelse av moksha.

Subrahmanyam er framstilt ikonisk i kult-
sammenheng stiende pd en fjelltopp ved
siden av en pafugl. Pafuglen og lansen er
hans attributter. Det er ellers vanlig 4 fram-
stille ham som gutt, enten med ett hode og to
armer, eller seks hoder og tolv armer.

Arranggrfamilien betrakter Subrahmany-
am som sin personlig valgte gud (ista-deva-
ta). Guden er ogsé tamilenes nasjonalgud. P&
denne maten har guden for de tilstedeveeren-
de tamilene en etnisk identitetsbarende
funksjon ved siden av de rent spesifikt religi-
@se sidene.

For 4 fa en forstéelse av hvilken rolle Sub-
rahmanyam spiller i kultsammenheng, er det
ngdvendig 4 si litt generelt om gudens funk-
sjon i hinduistisk tradisjon. Subrahmanyam
er sgnn av Shiva og Shakti. I mytene fram-
stilles han ofte som lerer for sin egen far.
Han er en lerer i religigse spgrsmal og inspi-
rasjonskilde til litteratur og kunst. Gudens
attributter, pafuglen og lansen, er viktige
religigse symboler. P4 tamilsk kalles lansen
vel og av den grunn omtales ogsi Subrahma-
nyam som Velan (guden som berer lansen).

I denne lansen finnes shakti (energi eller
kraft) som overfgres til deltakerne under reli-
gigse sammenkomster. Shakti hjelper den
troende til spirituell erkjennelse, visdom og
selvbeherskelse.

Pafuglen, som kalles Paravani, symbolise-
rer sammen med Subrahmanyam kraft og
styrke. P4 ikonet av Subrahmanyam og Para-
vani hjemme hos bhajan-arranggren setter
péfuglen klgrne i en slange. Dette symboli-
serer at pafuglen dreper de primitive kreftene
i mennesket og ikonet formidler p4 denne
miten etiske verdier. Guden og pafuglen
skal hjelpe mennesket & kontrollere sansebe-
gjeeret og bringe fram den edle og &ndelige
karakter hos mennesket.

I Sathya Sai Babas budskap har bhakti en
framtredende rolle. Ngkkelord i budskapet er
musikk, bgnn, enhet, beskyttelse (saran),
sansekontroll og overgivelse til Gud.

I instruksen fra Sathya Sai Baba kan vi
blant annet lese fglgende: «Diciples assem-
ble under the feet of the Guru who gives pro-
tection like a vast banyan tree». Uten guru-
ens beskyttelse er mennesket fullstendig
hjelpelgst. Underkastelsen er riktignok basert
pd gjensidig tillit og impliserer pi ingen
méte et servilt forhold, ble det presisert av en
av informantene. Saran er et viktig aspekt
ved hengivelse i hinduismen.

Bhajan-deltakerne opplever guddommen
eller guruens tilstedevarelse i bildene.
Ikonene formidler religigse verdier, og de
troende tar til seg gudenes dyd og kraft. De
har ogsd en veiledende funksjon. De er
instrument som hjelper deltakerne & erfare
«den sanne virkelighet» som bildene repre-
senterer. Ikonene er pid denne méiten bade
middel og mél. Beskuelsen av bildene gjgr
den troende i stand til & kommunisere med
guddommen og dessuten ta til seg gudenes
shakti. Hymnene er den verbale kommunika-
sjon. De artikuleres i et fellesskap. Her
uttrykkes gruppens kollektive kommunika-
sjon med det guddommelige. De troendes
individuelle kommunikasjon skjer ved dar-

san.

Hinduismen i Bergen i dag.

Jeg avslutter denne artikkelen med en kort
beskrivelse av  hindu-samfunnets religigse
praksis i dag.

S& lenge det hinduistiske miljget har
eksistert i Bergen har man vert opptatt av &
etablere et tempel. Mange faktorer har van-
skeliggjort realiseringen av dette gnsket,
men 1 skrivende stund har hindu-samfunnet
funnet en midlertidig lgsning som de fleste er
tilfreds med.

Siden desember 1990 har samfunnet prak-
tisert puja (rituell tilbedelse) i en gymsal pa
en ungdomskole i Bergen, den siste lgrdag i
hver mnd.

Puja er et komplekst ritual som har til for-
mal & gjgre guddommen «present» gjennom
16 forskjellige tilbedelsesnivaer. Selve ritua-
let varer en halv time med péfglgende Sathya
Sai Baba-bhajan og prasad. Den tidligere
offisielle kultsammenkomst er inkorporert i
den fungerende «tempel»-kultus. Dette har
vert en helt naturlig ting & gjgre siden Sat-
hya Sai Baba-bhajan har vaert det  religigse
og sosiale mgtested for mange i hindu-miljg-
et i Bergen, helt siden 1981.

Itillegg til dagens puja- og bhajan-praksis
finnes det ogsd en filosofigruppe. Denne
gruppen ble opprettet i 1991. Formalet med

en slik gruppe er & gjgre seg bedre kjent med
hinduistisk filosofi. Gruppen ledes av en vel-
skolert brahmin som leser og kommenterer
tekster fra Upanishadene og Bhagavadgita.
Denne seansen varer en time og etterfglges
av diskusjon. Et av de sentrale spgrsméalene
som gar igjen er i hvor stor grad filosofien i
disse hellige bgkene har relevans for det
moderne mennesket.

Det sier seg selv at verdier, holdninger og
religigse riter gjennomgér modifikasjonspro-
sesser nar en religion transplanteres fra sitt
opprinnelige miljg. Det fgrer til at enkelte
sider ved det tradisjonelle livsmgnster star i
fare for & bli amputert. I et s4 lite og hetero-
gent miljg som vi har i Bergen, er det natur-
lig at noe vil gé tapt, men alt tyder pa at hin-
du-samfunnet bevisst satser pd 4 bevare sin
religigse og kulturelle arv i den grad det er
mulig.
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Elisabeth Maaleng Larsen:

Hinduistiske bryllupsskikker og

bryllupsmat

Alle som underviser i religion har utvilsomt fglt behovet for konkretise-
ring og eksemplifisering. En mate a anskueliggjore forholdet mellom
mann og kvinne i hinduismen pa, er a bruke en time (kanskje to om man
har tid) til gjennomgang av bryllupsskikker og bryllupsmat.

Elevene synes dette er spennende og motive-
rende. Man far samtidig en gylden anledning
til & understreke/repetere det kultiske mang-
foldet i hinduismen, vise hvordan livsritene
er kaste- og levestandardrelaterte og peke pé
en begynnende sekularisering i det indiske
samfunn. Jeg har prgvd ut ulike varianter av
«bryllupstimer» gjennom arene og kommet
fram til at en kombinasjon av lererintroduk-
sjon, samtaler, dramatisering v/ tablder og
spising fungerer best. Elevene bgr kjenne
religionen godt. «Bryllupstimen» bgr nok
legges sist i «hinduismebolken».

Bryllupsfeiring
Hinduistiske bryllupsskikker viser store geo-
grafiske, sosiale og kasterelaterte variasjo-
ner. Gjennomgaende er man i byene i det
rikere Sgr-India mer vestliggjort. Her hen-
der det oftere og oftere at folk i de gvre kas-
tene (velutdannede) velger 4 gifte seg i «rdd-
huset» med selvvalgt brud/brudgom og uten
brahminer-prest til 4 lede omfattende ritua-
ler. Pa landsbygda i Sgr-india derimot lever
de hinduistiske bryllupsskikkene i beste vel-
giende. Man utvider heller den i Vedaene
pélagte 3 dagers bryllupsfeiring til en uke. I
det fattigere Nord-India holder man seg van-
ligvis til 3 dagers feiring i de gvre kastene. I
de lavere kastene ma man iblant ngye seg

med en dags feiring - for bryllup er dyrt i
India, sa@rlig for brudens foreldre. Lereren
bgr nok bestrebe seg pa 4 understreke mang-
foldet, men ogsd peke pé de fire faste ele-
mentene vi finner i all hinduistisk bryllups-
feiring: 1. Bortgiftingen. 2. Medgiften. 3.
Ekteskapslgftet og 4. Selskapet og gavene.
Et mulig metodisk grep pa dette er at lzereren
informerer og bortgifting og medgift med
pétglgende samtale/diskusjon. Ekteskaps-
Ipftet dramatiseres ved at elever lager tabler
som lereren kommenterer. Plukk ut serigse
«skuespillere» og ¢v med dem pa forhand. I
selskapet er alle elevene gjester og deltar i
maéltidet.

Bortgifting

Der er ifglge Vedaene foreldrenes plikt 4 fin-
ne en god ektefelle for sin sgnn eller datter.
Kastegrensene skal respekteres og sosial sta-
tus opprettholdes. Enkelte steder arrangeres
det den dag i dag de rene «bryllupsmarkede-
ne». Egne «kasteskrivere» er i sving med &
passe pa at ikke kastegrensene overtras (gjel-
der spesielt brahminene). Avtalene to famili-
er imellom kan ogs ofte inngds mens barna
er sma. Avtalen blir da gjerne stadfestet ved
barnebryllup. Avtalen blir pi denne maéten
bekjentgjort for «all verden».

Ekteskapet skal fgrst og fremst vere en
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trygg ramme om det & fi barn. «Man er et
lykkelig eller ulykkelig menneske - ekteska-
pet forandrer ingenting» (Vedaene). Sex har
ingen egenverdi, men ses pd som en naturlig
del av livet. I Vedanene finnes det mange
fortellinger om hvordan gudene og gudinner
elsker med hverandre og med mennesker.
Milet er alltid & fa barn. En god hindu bgy-
er seg for foreldres avgjgrelser i ekteskaps-
spgrsmal. En kvinne bgr helst vaere bortlo-
vet fgr hun er 20 4r, en mann har ikke det
samme presset pa seg.

Medgift

Det er fastsatt i Vedaene at brudens foreldre
ma betale medgift for & f& datteren gift.
«Bruden er verd det hun bringer med seg fra
foreldrehjemmet». Medgiften varierer sterkt.
Den blir hgyere jo hgyere sosial posisjon
brudgommen har. Medgiftsforpliktelsene
kan bety den rene ruin for en familie med
mange dgtre. Mange foreldre setter seg i
gjeld for lang tid fremover for & sikre dgtre-
ne et godt liv. Har man derimot mange sgn-
ner, kan veien til velstand apne seg. Laereren
bgr papeke hvordan medgiftspraksisen er i
ferd med & utarte. Da nasjonalforsamlingen
1 1987 drgftet ny medgifts-

mum tre dager. Ekteskapslgftet avgis gjerne
den siste dagen.

Den fgrste dagen gar med til brudepynting
og til & motta gaver fra brudgommens fami-
lie (smykker og husgerdd er vanligst). La
elevene lage tablder av dette (inngvd pé for-
hand). Tabla 1 kan foreksempel vise brude-
pynten og tabla 2 gaveoverrekkelsen. Bru-
den bzrer mange smykker for & vise brud-
gommens familie sin posisjon. Hun pyntes
med «henna-malerier» i hendene (blomster-
motiver) for & behage Kali slik at Kali igjen
kan velsigne henne med mange sgnner. Hun
utstyres ogsa med rgdt tikka-merke i pannen
for & vise at hun né er gift.

Den andre dagen (tabla 3) bel®res bruden
om sine forpliktelser som svigerdatter og
kone. Hun far nye foreldre - sine svigerforel-
dre. Hun skal fra na av vise elskverdighet og
lydighet overfor sin mann og hans familie.

Den tredje dagen (tabld 4) foregér selve
vielsen. Brud og brudgom far na sitte ved
siden av hverandre, hun pa hans venstre side
som et symbol pa underdanighet. En brah-
minerprest leser fra Vedaene og/eller fra
Bagavadgita. Brud og brudgom skal etter
det holde i hver sin ende av et sjal/brodert

lov, uttalte davarende kvin-
neminister Margaret Alva:
«Kravet om medgift stiger
jo hgyere utdannelse brud-
gommen har. Har han stu-
dert ved et utenlandsk uni-
versitet, kan han vare verd
hundretusner».

Ekteskapslgfte

og selskap

Brudgommen og hans fglge,
s& mange som brudens fami-
lie har rdd til & invitere,
kommer til brudens hus
hvor ektepakten inngas.
Rikere familier bruker gjer-

ne templet en av dagene. e

Selve festen bgr vare i mini-




laken og g rundt ildstedet 7 ganger (tabla 5).
Brudgommen avgir de 7 lgftene. Han lover
4 elske, @re, respektere, verdsette og forsgr-
ge bruden. Han lover videre 4 bli en god far
og en god &ndelig veileder for sin kone. Lgf-
tet er meget hgytidelig. Bruden svarer med &
love troskap sa lenge livet varer. Alt skjer
under overoppsyn av presten.

Matoppskrifter

Hver dag spiser man sgt mat - dog ikke retter
av kjgtt eller egg. Her er en lettlagd kake
som slér an hos elevene:

8 dl hvetemel

1 dI sukker

3 dl melk (om man er rik) eller vann (om
man er fattig)

soyaolje (for de rike), maisolje (for de fatti-
ge) etter behov

2 ts knust anis (kan kjgpes pa apotek)

Deigen kjevles ut til en stor firkant. Del dei-
gen opp 1 firkanter og frityrstek firkantene i
maisolje (ca 1 min). Oljen bgr ha en tempe-
ratur pd ca 180 grader (bruke fett-termome-
ter). Obs: Varm olje er ildsfarlig - veer for-
siktig!

Til kakene drikker man sterk indisk te
med sukker og helmelk (1/3 av koppen) som
symboliserer velstand. Teen skal vere tilsatt

mango (symbol pa fruktbarhet) og kirsebee-
rekstrakt (symbol pa kjerlighet). Teen kal-
les kjerlighetste og kan kjgpes ferdig i indis-
ke og pakistanske butikker og i velassorterte
norske te-forretninger.

Bruk minimum de siste 10 minuttene av
timen til «selskapet». Iindiske hjem brennes
det lys og rgkelse til Vishnus re og det spil-
les indisk musikk for 4 stemme sinnene til
andakt.

Kilder:

1) Utdrag av Vedanene, dansk oversettelse
1970.

2) R. Pierce Beaver nv/ flere: Verdens reli-
gioner, 1977.

3) Den Norske Unicef-komite: Alternativ nr
2/1977 «Kjerlighet, hva er det?»

4) Gunnar Filseth: «Brudebrenning for
pengenes skyld», Aftenposten 31/10-87.

5) Den Indiske ambassade, (intervju).

6) Barnevernspedagog Arena Arfig, (inter-
vju).

BOKOMTALE

Spennende om moderne

okkultisme

Som religions- og historielerer i den videre-
gdende skolen har Hikan Arlebrand sett
behovet for dokumentert informasjon om
moderne religionsformer. To tidligere bgker
om mormonkirken og Jehovas vitner fglges
nd opp av en meget lesverdig presentasjon
av moderne okkultisme.

De fleste popul®rer fremstillinger om
okkultismen er i alt for sterk grad preget av
skribentenes stasted: noen skriver for &
advare og ender opp med 4 fortegne okkul-
tismen til det ugjenkjennelige; andre er sa
opptatt & vise okkultismens fortrinn at den
kritiske sansen svekkes. Arlebrand forsgker
ikke & kamuflere sitt kristne standpunkt, men
gir 1 boken en balansert presentasjon av
okkultismen som kan vere nyttig bade med
tanke pa undervisning og annen veiledning.

Boken begynner med en bred presenta-
sjon av «Ockultismens virldsaskadning».
P4 ca. 60 sider far man her en pedagogisk
velformet innfgring i grunnleggende okkulte
forestillinger, knyttet til begreper som skjul-
te virkeligheter, hemmelig kunnskap, gnos-
tisisme, magi, hermetisme, alkemi, kabbala,
astrologi osv. Her far man bade historiske
linjer og en viss begrepsmessig opprydning.
Faren ved en sa klar strukturering av begre-
pene er at en overser at de i okkultismen ofte
brukes om hverandre og av og til synonymt.
Men som regel er begrepsmessig uklarhet et
stgrre problem, sd Arlebrands tilnerming er
sd absolutt nyttig. En mulig begrepsdistink-
sjon som Arlebrand ikke benytter, er & skille

"merker kan kombinasjonen av peda

mellom esoterisme og okkultisme, der esote-
risme stir for den filosofiske overbygning,
mens okkultisme star for okkult praksis eller
magi. Selv om ordene ofte benyttes om hver-
andre, kan en slik distinksjon vare nyttig,
slik den bl.a. den engelske religionssosiolo-
gen Edward A. Tiryakan har foreslatt. Det
svakeste ledd i denne delen er kanskje pre-
sentasjonen av hermetismen, som fra renes-
sansen har spilt en enorm rolle som premis-
sleverandgr for okkulte forestillinger.
Undertegnede savner ogsa en bredere pre-
sentasjon av @stlige impulser i moderne
okkultisme.

I bokens andre del far vi pad omlag 150
sider en presentasjon av noen av de viktigste
okkulte tradisjoner i véar tid: spiritisme,
nyhedenskap, okkult medisin, magiske spa-
domsteknikker, satanisme og en lang rekke
bevegelser som er beslektet med eller direk:
te avhengige av teosofi og antroposofl. I

tilrettelegging og veldokumentert pr
sjon. Norske lesere vil veare ukj
enkelte bevegelser og savne an
sett har Arlebrand gjort et skjg
de fleste leserne vil ha stor ny!
seg inn i. Kapitlet om mag
nikker er svart kort, tatt1
dom alltid har vert en av d
ne i okkultismen. Igjen
dere presentasjon av gstli
ne okkultisme. Arlebr:
psykiske teknikker,
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grundigere diskusjon av det viktige og van-
skelige grenselandet mellom okkultisme og
humanistisk psykologi.

P4 tross av enkelte kritiske spgrsmaél
anbefales Arlebrands bok pa det varmeste.

Hakan Arlebrand:
Det okiinda: Om ockultism och andlighet
i en ny tidsalder.
Bokforlaget Ex Libris, @rebro, 1992.
Notto R. Thelle

I det bladet gar i trykken, ser vi at den norske utgaven er kommet. Notto Thelle hadde ikke
anledning til d studere og kommentere den norske utgaven. Likevel har det overstdende stor

interesse. red.

Buddhas laere —

og den tibetanske buddhisme

Danskene har en annen leerebokkultur for
sine videregéende skoler enn vi har hos oss,
noe vi lett kan se ved & studere nyutgivelser
som sendes o0ss. Vi finner ikke de store sam-
leverk, men heller bgker som tar for seg ett
tema av gangen av det som fagplanen har p
dagsorden. Buddhas lzere - og den tibetan-
ske buddhisme er en bok péa litt over 100
sider som fgrst gir en lettlest oversikt over
hovedtrekk ved buddhismen i sin alminne-
lighet, dernest et eksempel pa buddhisme i
virkeligheten i dag, nemlig tibetansk budd-
hisme. Ugangspunktet i Lene Hgjholts
beskrivelse er begreper hos Kirkegaard og
C.K.Jung omkring «sindet natur». Her skaf-
fer forfatteren seg et redskap for & fa grep pa
stoffet. Deretter finner vi et kapittel om
Buddhalegenden og et om buddhismens
livssyn med de klassiske begrepene. Den
andre halvdelen av boken dreier seg altsd om

tibetansk buddhisme, med oversikt over
Tibets historie, om folkereligigsiteten, om
klostre og munkeliv, om lamaene og deres
rolle i det religigse liv og endelig om Dalai
Lama og Tibets aktuelle situasjon. I denne
siste delen er ca halvparten av stoffet origi-
naltekster i oversettelse. Boka har ogsd en
rekke illustrasjoner, bl.a. flere tegninger som
kan illustrere religigse poeng (f.eks. livets
hjul) med forklaringer. Boka er et funn for
elevbibiblioteket, og for leerere som lett kan
finne stoff til & gjgre undervisningen levende.

Lene Hgjholt:
Buddhas leere — og den tibetanske
buddhisme.

120 sider.

Fra serien: Levende religioner.
Munksgaard 1993.

Pris Dkr. 116,- ex moms.
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Kinesiske religioner og livsformer

I tillegg til at man pa det danske lerebok-
marked for videregdende skoler ofte finner
bgker som konsentrerer seg om ett tema, vil
vi fort registrere at det er originaltekstene
som star i sentrum. Et eksempel pa dette er
en bok utgitt av Poul Andersen, Simon Hei-
lesen, Birthe Mglhave: Kinesiske religioner
og livsformer, utgitt pd dansk Gyldendal
1990 pa over 300 sider. Fgrste kapittel tar for
seg livsforstaelse og folkereligigsitet hvor de
danske forfatterne utfolder seg, men ogsé
tekster f.eks. av s forskjellige personer som
Pearl Buck og Jan Myrdal. Det andre kapitlet
gjelder taoismen («Daoisme»). Det har en
kort innledning ved Poul Andersen og bestar
ellers av glinmt fra originale tekster redigert
av samme. Deretter et omfattende kapittel
om den konfusianske tradisjon, tekster redi-

gert og med innledning av Birthe Mglhave,
en imponerende samling. Videre om kine-
sisk buddhisme og til slutt et kapittel om
Maoisme. Boken er rikt illustrert, bade med
fargefotos og kinesiske illustrasjoner. Ogsa
en bok som anbefales til skolebiblioteket og
helt ngdvendig for den som skal lere kine-
sisk tro og tanke & kjenne utover det rent
overfladiske.

Andersen, Heilesen, Mglhave:
Kinesiske religioner og livsformer.
311 sider.
Fra serien Tekster til livsanskuelser/religion
redigert av Asger Sgrensen.
Dansk Gyldendal 1990.
Pris ikke oppgitt.
bm




