


Fundamentalisme

er i dagligtalen blitt noe ner et skjellsord. Ordet betegner en form for absoluttisme, der det
et flertall ville kalle sunn fornuft er gtt figyten. Det dreier seg gjerne om en form for inne-
lukkethet, der den bokstavelige lesning av en hellig skrift Igser alle problemer av privat og
offentlig art. All religigsitet ser ut til 4 ha sine utgaver av dette problemet. Og den som har
lest Dag Solstads roman om gymnaslerer Pedersen eller har mgtt hans venner i det virkelige
liv, vil nok ile til og vitne om at fundamentalismen ikke bare er av religigs art.

Det er selvsagt alltid en fare for at en i tykk selvtilfredshet kaller alt en ikke liker, eller det
som etter ens oppfatning ikke passer med tidens ledende tanker, for fundamentisme. Ele-
menter toleranse skulle tilsi at en ikke er suspekt om en har uvanlig oppfatninger i sentrale
spgrsmél. A kunne melde uenighet er en sentral rettighet i vér kultur. Og toleransen settes
nettopp pé prgve i det gyeblikk verdier som betyr noe for en angripes.

Spersmalet skjerpes i det elementzre eller kanskje bedre: fundamentale menneskeretter
kommer i skuddlinjen — bokstavelig talt. En tvinges til 4 tenke igjennom hva som en ikke vil
miste. Kanskje er de fleste fundamentalister pa en mate likevel? Vi som har levet i jevne og
i stadig bedre kar siden krigen, og som aldri pa kroppen har levd med en reell trusel mot ver-
digrunnlag og livsform, har den oppfatningen at jordskjelv ikke kan skje — hos oss. Det trod-
de vi ikke 9. april 1940 heller. Og teoretisk toleranse forsvant for kamp med livet som inn-
sats.

Fasitsvar finnes ikke her som pé sa mange felter. La oss sammen med vére elever undre
oss over fundamenter, fundamentalister og toleranse. Artiklene i dette nummer vere til litt
hjelp!
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JRENINGSNYTT

Landsmegtet

Foreningen hadde sitt 3. landsmgte den 6.
januar pa MF i forbindelse med kurset for
leerere i videregéende skole. Det ble en hyg-
gelig anledning ogsé fordi mange medlem-
mer mgtte opp til felles middag pa nermeste
chinarestaurant. P4 selve mgtet utspant det
seg interessante samtaler under og etter de
formelle postene. Det offisielle referatet fra
mgtet fglger nedenunder, skrevet av Tor
Audun Danielsen. Etter mgtet samlet mange
av medlemmene seg til et besgk i Kirkens
bymisjons senter i Tgyenkirken, der Stig
Utnem og Helge Fisknes ledet samtale ftil
temaet: menneskeverdet i krise.

Referat fra Landsmgtet

Det 3. ordinere landsmgte ble holdt pa
Menighetsfakultetet torsdag 6. januar 1994
med 24 til stede.

Sak 1. Valg av dirigent, referent

Det var ingen innsigelser til innkallingen da
leder Bjgrn Myhre satte mgtet. Han ble
enstemmig valgt til mgtedirigent og Tor
Audun Danielsen ble ogsd — enstemmig —
valgt til referent.

Sak 2. Toarsberetning for Religionslzerer-

foreningen (se R&L,4/93)

Som sak 2 ble toarsberetningen lest opp.

Den avstedkom endel kommentarer og sam-

tale 1 forsamlingen.

a. Behandlingen av forslaget til fagplan (i
forrige periode) ble tatt opp og kritisert.
Imidlertid bekreftet flere medlemmer av
styret at saken hadde veart inngdende
drgftet i styret og at leders innlegg i tids-
skriftet hadde vert uttrykk for styrets syn
i saken.

Det ble ogsé opplyst at forslaget er lagt
pé is, og at det heller ikke ser ut til & kom-

me ny fagplan i tilknytning til Reform 94.

b. Organisasjonens brev til departementet
vedr. leseplikten er ennd ikke besvart, 0g
heller ikke fulgt mer opp. Det ble papekt
at foreningen i denne saken har behov for
et nert samarbeid med Lererforbundet,
som var representert pd mgtet ved Rune
Hafnor (nyoppnevnt leder for Larerfor-
bundets fagrdd for kristendomskunn-
skap/religion).

c. Styret ble bedt om 4 fglge ngye med i div.
utspill om utvanning/fjerning av kristen-
domspararafen i barne- og ungdomssko-
len i enkelte kommuner (gjennom forslag
til livssynsfag som skal erstatte kristen-
domskunnskap). Foreningen bgr bidra til
a avvise slike forslag.

d. Likeledes bgr styret vaere oppmerksom pa
kompetansekrav vedr. undervisning i fag
som samfunnslere der emner som religi-
on og etikk skal inkluderes.

e. Forsamlingen kunne glede seg over opp-
lysninger om at faget religion né inklude-
res ved karakterberegning for opptak ved
Universitetet i Oslo, og at et initiativ ved
Univ. 1 Bergen om & slgyfe faget ved inn-
tak ble stanset da oppmerksomme religi-
onslerere kunne pavise at initiativet byg-
de pa feil premisser.

Det var ellers ingen merknader til
beretningen som ble enstemmig applau-
dert.

Sak 3. Regnskap.

Det fremlagte regnskapet viste et under-
skudd pa kr. 15.629,- for 1993, men en posi-
tiv egenkapital pa kr. 36.992. I 1993 hadde
foreningen 249 medlemmer som betalte
kontingent, mens 56 ikke hadde betalt. Dess-
uten hadde 130 skoler osv. betalt for abonn-
emnet pa tidsskriftet, mens 38 ikke hadde
betalt. Ikke bokferte inntekter for 1993 belg-
per seg til ca. kr. 2500,-. Forsamlingen had-
de ikke innvendinger til regnskapet. Leder
fikk tilslutning til forslag om at styret vurde-

rer heving av kontingent for 1994. Etv. med-
lemsverving ble drgftet kort. Dessuten ble
mulighetene for et samarbeid med universi-
tetenes etterutdanningsavdelinger for 4 fa til
gode kurstilbud péapekt.

Sak 4. Valg.
Valgkomiteens leder, Grete Sevje, la fram
forslaget til leder, Arna @stnor, Berg videre-
gaende skole.

Fglgende styremedlemmer var ikke pa
valg: John Egeland, Eidsvoll vid. skole,
Tove Magnus, Persbraten vid. skole og Gre-
te Sevje, Hauketo ungdomsskole, Oslo.

Nye styremedlemmer valgt med akklama-
sjon: Bjgrn Myhre, Berg vid. skole, Oslo;
Ann Midtun KG, Oslo og Marit Hallset Sva-
re, Adolf Giens vid. skole, Trondheim.

Nye varamedlemmer: Geir Bilsbak, Skien
vid. skole; Klaus Laggyr, Hokksund vid.
skole.

Sak 5. Eventuelt
- John Egeland orienterte om Tyrkiaturen
som styret har tatt initiativ til. Programmet
er under utarbeidelse. Globus blir teknisk
arranggr, og prisen vil bli 7820,- for 30 del-
tagere som flere gav uttrykk for var hva man
matte regne med for en slik spesiallaget tur.
Turen vil bli annonsert i Skolefokus med det
fgrste.
— Rune Hafnor hilste fra Larerforbundet.
— Mgtet ble avrundet med takk og blomster
til avtroppende leder Bjgrn Myhre.

Tor Audun Danielsen

Tyrkiaturen

Studieturen til Tyrkia gar som planlagt, og
er sannsynligvis allerede gjennomfgrt i det
du leser dette. Faglig leder blir fgrsteamanu-
ensis i Religionsvitenskap ved Universitetet
1 Trondheim, Dagfinn Rian, og lektor Johan-
nes Bartels fra Larvik tar det praktiske lede-
ransvaret. I utgangspunktet ble turen plan-
lagt som et samarbeidsforetagende med
Samfunnsfag, men dette falt bort av praktis-
ke &rsaker. Referater fra turen kommer i nes-
te nummer.

Heving av kontingenten

Som det fremgdr av landsmgtereferatet
ovenfor gav forsamlingen styret grgnt lys for
heving av kontingenten. Styret har p& denne
bakgrunn i mgte medio februar hevet kon-
tingenten for 1994 til kr. 150,- fra kr. 100,-.
Innbetalingsblanketter er sendt ut! Gi gjerne
en kopi til kolleger som ikke er medlemmer.

Ny leder, nytt styre

Den nye lederen Arna @stnor er for lengst i
gang med & styre skuta, og den fgrste prg-
vesteinen er studieturen til Tyrkia som 1 skri-
vende stund er ferdig planlagt og folk har
meldt seg pa!

Fglgende personer tradte ut av styret:
Lovise Hodne som fgrst og fremst har hatt
den tunge jobben med 4 skaffe annonser til
Religion og Livssyn, Bjgrn Gjefsen tradte ut
av styret midt i perioden av personlige grun-
ner. Han hadde jobben med medlemsregiste-
ret, dessuten var han i redaksjonen i Religi-
on og Livssyn, dessuten altsa nestleder Arna
Ostnor til ledervervet. Vararepresentant
Kari Benum har ogsd tradt ut av styret. Vi
takker disse for innsatsen!

Nye i styret er Ann Midttun fra KG i Oslo,
dessuten Marit Hallset Svare fra Adolf
@iens videregdende skole i Trondheim. Tid-
ligere lJeder, Bjgrn Myhre er valgt inn i sty-
ret, slik at styret har et medlem fra redaksjo-
nen 1 Religion og Livssyn. Som ny varare-
presentant er valgt Geir Bilsbak fra Skien
videregéende skole. Det er viktig for fore-
ningen at styret har rimelig geografisk spred-
ning, slik vi gradvis na synes & fa til. Det er
imidlertid dyrt, og det er en hovedérsak til at
kontingenten er gétt opp. ‘

Styret har konstituert seg slik ai
er Marit H, Svare, sekreter er Johi
kasserer Tove Magnus, styrem
Sevje med gye spesielt
styremedlem Ann Midttun

ser for Religion og Livs

Myhre kontakt med redak:
sentanter Geir Bilsbak




Jan Brogger:

Med fundamentalisme forstar vi i rent for-
mell forstand en holdning som tar utgangs-
punkt i en absolutt troskap til den hellige
skrift, enten det er tale om koranenen eller
bibelen. Som man vet har det statt adskil-
lig strid om dette gjennom den kristne
kirkes historie. Den vanlige oppfatning
innen Den romersk-katolske kirke var at
man maétte i en andelig orientering regne
med den tradisjon som ble utviklet av kirke-
fedrene og kirkens politiske og organisato-
riske utvikling.

I protestantiske kretser har respekten for
tradisjonen vert mindre, og man finner sek-
ter som ma kunne betegnes som fundamenta-
listiske, som altsd sgker all visdom i bibelen
og avviser den lerde, akademiske tradisjon.
Dette finner man eksempler pé blant annet i
Norge hvor man mgter en fundamentalistisk
kristendom som har flere felles trekk med
den islamske.

I norsk dagligtale forbindes fundamenta-
lisme fgrst og fremst med islam. Ordet gir
assosiasjoner til fanatisme og intoleranse, og
dette er ikke helt ubegrunnet. Fundamenta-
lisme er politisk sett forbundet med en teo-
kratisk statsform, altsd en stat hvor det er
presteskapet som har den politiske makt.
Ordet presteskap kan vere misvisende hvis
man med en prest mener en formidler
mellom mennesker og Var Herre. Om man
legger denne betydningen i ordet, har man
ikke innen islam noe presteskap fordi hver
enkelt har sin kontakt med det guddommelig
direkte, et riktigere ord ville vere skriftlerd.
Det mest teokratisk orienterte land innen
islam i dag er Iran, men i store deler av den
islamske verden, og spesielt innen den ara-

Fundamentalismens vesen

TEMA

biske verden finner man teokratiske tenden-
ser.

Utviklingen av profettradisjonen i Israels
historie gir et godt utgangspunkt for en ana-
lyse av eliter og maktkilder hvor vi kan se en
klar motsetning mellom karismatikere og
byrdkrater. I denne sammenheng ma vi
betrakte det teokratiske establishment som
byrékratisk i maktpolitisk forstand. Byrékra-
tenes kilde til makt er ekspertise, og den
byrékratiske makt forutsetter en statsdannel-
se som gir muligheter for 4 sette militer-
eller politimakt bak kunnskapsmonopoler.

Den byrékratiske makts uttrykksform er
forbundet med den asketiske dimensjon i
menneskelig opplevelse og adferd. Den
asketiske dimensjon favoriserer fornuften i
motsetning til fglelsene. Fornuftens domi-
nans forutsetter at fglelsene, de menneskeli-
ge pasjoner og sensuelle kvaliteter underord-
nes bevisst kalkyle. Dette krever en andelig
trening som nar sitt hgydepunkt hos de aske-
tiske virtuoser . Det er karakteristisk for dis-
se er at de palegger seg seksuell avholdenhet
og en ren livsfgrsel. Med ren i denne sam-
menheng menes ikke antiseptisk. I et sam-
menlignende perspektiv er ren et uttrykk for
orden, den rette ting pa sitt rette sted. Det
urene er et uttrykk for uorden. Asketer til-
streber derfor orden i enhver sammenheng
og fremfor alt i livsfgrsel.

Den karismatiske makt er forbundet med
den ekstatiske dimensjon i opplevelse og
adferd. Karismatikeren appellerer til det ster-
ke fglelsesengasjement. Det er gjennom
appeller til de irrasjonelle krefter i mennes-
kesinnet at karismatikeren river med seg sitt
publikum. Det innebarer undertiden at de
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utfordrer fornuftens kontroll og dermed ofte
etablerte fornuftsregimer.

Karisma kan ikke erhverves, bare kultive-
res. Det er nettopp i dette at den utfordrer
byrékratisk ekspertise, som i prinsippet byg-
ger pa erhvervelse av en kunnskapstradisjon
som kan leres. Den byrékratiske ekspertise
ansees 1 prinsippet som tilgjengelig for
enhver som gjennomgér en autorisert skole-
ring. Et spesielt interessant fenomen kan vi i
denne sammenhengen iaktta i den rutiniser-
te karisma. Det lyder i denne sammenheng
som en selvmotsigelse, og det minner oss om
at humanistiske begreper sjelden refererer til
gjensidig utelukkende kategorier, men om
idealtyper. Det er typer som sjelden mgtes i
ren form, men kategoriene tjener som orien-
teringssentra i en komplisert virkelighet. Det
kan best illustreres gjennom karismatiske
bevegelsers utviklings-forlgp.

En karismatisk bevegelse, hvor vi i denne
sammenheng kan benytte bade islam og kris-

tendommen som eksempler, starter gjennom
en profetisk forkynnelse. Bevegelsens styrke
bygges opp omkring en person og et bud-
skap. Nar den karismatiske leder gar bort,
star bevegelsen overfor et vanskelig arvefgl-
geproblem. I det praktiske livs verden lgses
det ved & etablere karisma gjennom rituelle
virkemidler. Etterfglgeren overtar grunnleg-
gerens and og autoritet gjennom symbolske
virkemidler. Et nzrliggende eksempel er eta-
blering av presteskap innen kristendommen.
Det skjer gjennom skolering og ritualer som
i mange tilfeller omdanner ganske alminne
ge mennesker til karismatikere gjennom
formering, standardisering og a

Dette represernterer i virkeligheten
kratisering av karisma. Vi s

der det opptrer karismatis

som gjenriom sine spesie

rutiniserte karisma fu

Legpredikanten kan oft

skolert prest i eng:




skap vil derfor, i den grad de har makt til det,
forby legpredikanten, med andre ord beskyt-
te sitt laugsmonopol.

Vi stér her overfor noen av de grunnleg-
gende forutsetningene i fundamentalismen.
Det teokratiske maktgrunnlag er forvaltning-
en av den rette tro, ortodoksien. Den rette tro
tar sitt utgangspunkt i den opprinnelige,
karismatiske forkynnelse. Det vesentlige
sporsmal for teokratene blir hva profeten
egentlig hadde ment. Der de skriftleerde kla-
rer & etablere seg som de rette fortolkere av
profetens ord far vi et skikt av potensielle
teokrater. Dersom de klarer a etablere vikti-
ge maktposisjoner far vi teokratiske tenden-
ser. Det er maktforholdet som danner bak-
grunnen for intoleransen. Et leremessig
avvik er et angrep pa den teokratiske makt
og kan 1 politisk forstand sidestilles med et
Oppreor.

I den islamske tradisjon fant det etter den
kulturelle blomstringen i det ellevte og tolv-
te arhundre sted et kulturelt forfall som er
beskrevet av den store, arabiske historikeren
Ibn Khaldun. Dette forfall rammet det blom-
strende andsliv 1 det mauriske Spania hvor
det innen rammen av et flerkulturelt tolerant
samfunn ble gjort fremragende arbeider for &
forene den naturvitenskapelige erkjennelse
representert ved Aristoteles med de hellige
skrifter innen bade islam og jgdedommen.
Den lerde Ibn Rush, kjent i Europa under
navnet Averroes, nedla et arbeid pa dette
felt som kan sidestilles med Thomas
Adquinas innsats innen kristendommen. Sam-
tidig arbeidet Maimonides med en har-
monisering av jgdedommen og rasjonalis-
men.

Det var en historisk tragedie at denne
begynnende moderniseringen av islam ble
stanset av den politiske utviklingen. Det man
kunne kalle folkeopplysningen i den islam-
ske verden kom gjennom det politiske forfall
pa langt mindre skolerte hender og la grunn-
laget for den snevre skriftlzrde intellektuelle
tradisjon som inntil denne dag har statt i
veien for en modernisering innen islam.

De mest militante fundamentalister finner
vi blant shia-muslimene. Den shia-muslim-
ske mentalitet har sin opprinnelse i en split-
telse som fant sted i det islamske imperiums
tidlige historie.Den fant sted ikke mange are-
ne etter den fgrste kaliffen Abu Bakrs dgd.

Den 4. kaliff etter Muhammeds dgd var
profetens svigersgnn, Ali. I 656 forlot Ali
Medina for 4 kjempe mot en utfordrer av
hans utnevnelse til kaliff. Men han ble myr-
det. Hans sgnn nummer to, Hussein, falt i det
bergmte slaget i Kerbela i 680 i Irak. Fra det-
te gyeblikk var den muslimske enheten
sprengt. Tilhengere av Ali aksepterte ikke
den seirende part og brgt ut av fellesskapet.
De lojale tilhengere av Ali ble kalt shia , som
best kan oversettes som parti (underforstatt
Alis parti - shi’at Ali). De seirende i kon-
frontasjonen med Ali etablerte seg i Damas-
cus og ble akseptert av det store flertall mus-
limer som omtales som sunni (som kan over-
settes med ortodoks). Shia-muslimene eta-
blerte tidlig et teokratisk lederskap som kan
folges gjennom historien frem til Ayatollah
Khomeini.

Men vi mgter ogsd en beslektet fundfa-
mentalisme blant de sdkalte wahabittene, til-
hengerne av den puritanske reformbevegelse
som i slutten av det attende drhundre oppsto
rundt forkynneren ibn Abd al-Wahab og fikk
serlig oppslutning blant beduinene pa den
arabiske halvgy. Den er i dag dominerende i
Saudi-Arabia som gjennom sin oljerikdom
har bidratt til 4 spre den islamske fundamen-
talisme til resten av verden.

Ayatollah Khomeinis dgdsdom over for-
fatteren Salman Rushdi er utfra den teokra-
tiske tenkning logisk nok idet Rushdi gjen-
nom boken Sataniske Vers utfordrer det teo-
kratiske establishment og séledes represente-
rer en trusel mot deres politiske makt. Det er
her tale om makt som ikler seg religigse
gevanter.

Vi har hatt mange liknende saker gjennom
kristendommens historie, og fundamentalis-
me er ikke noe s@regent for islam. Enkelte
ville anse Calvins styre i Geneve som utpre-

get teokratisk og neppe mer tolerant enn det
vi i dag finner i Iran.

En av grunnene til at fundamentalismen
stir sé sterkt i mange muslimske stater er,
ved siden av de grunner vi allerede har
nevnt, konflikten med den vestlige
verden.Til tross for dette forfall som startet
mot slutten av det tolvte drhundre bevarte
den islamske verden sin forestilling om &
vare den kristne overlegen. Man registrerte
knapt opplysningstidens gjennombrudd og
det europeiske borgerskaps fremvekst med
sin rasjonalitet og oppgjgret med kirkens
dogmatiske monopol. Det var dette gjen-
nombrudd som brakte Europa frem i fgrste
rekke bade produksjonsmessig og militert.
Det var vel fgrst Napoleons felttog i Egypt
som for alvor brakte den islamske kultur ut
av sine tornerosesgvn.

I Igpet av det 19. drhundre ble store deler
av den arabiske verden dels kolonisert, dels
dominert av Europas kristne stormakter. Det
finnes neppe noe mer ydmykende enn a bli
beseiret av barbarer. For etter de store
muslimske erobringer og kulturblomstring
betraktet muslimene den kristne verden som
babarisk, ikke helt uten grunn. Dette er for-
@gvrig noe av bakgrunnen for den stgtte som
redningsmannen en Saddam Hussein kunne
mobilisere hos muslimer fra Marokko til
Bangladesh. Den som skulle hevne nesten
200 ars ydmykelse.

Man mé kunne forsvare 4 kalle den mus-
limske verden en saret sivilisasjon. Det later
til & veere karakterisk for menneskesamfunn
at de under ydmykelser og undertrykkelse
sgker tilbake til sine rgtter og det man maétte
ha av fordums storhet. Grunnen til at de teo-
kratiske tendenser i kristendommen ikke har

fatt dominere i samme grad som i den islam-
ske, skyldes at Kristus ikke seiret i sin sam-
tid p& samme maéte som Muhammed. Skillet
mellom kirke og stat var dermed gitt i
utgangpunktet. Kristus anbefalte dessuten a
gi keiseren hva keiserens er og Gud hva
Guds er.

Det store spgrsmal i dag er islams moder-
nisering, som vel er en forutsetning for en
kulturell og gkonomisk renessanse. I denne
debatten representeres et ytterpunkt av
Hasan Turabi i Sudan som vil bygge en stat
pa en kompromisslgs fundamentalisme. Et
mer lovende alternativ ble fremmet av Fazlur
Rahman, som virket ved University of Chi-
cago. Han slo til lyd for en ny hermeneutikk,
skriftfortolkning, som har sitt forbilde i forri-
ge arhundres tyske bibelforstaelse. P4 denne
bakgrunn mente Rahman at utviklingen av
en islamsk modernisme ville vere mulig.
Det avgjgrende for muslimske modernister
er & a del i den vestlige teknologi og kunn-
skap uten & fa det sekulariserte samfunn med
pa kjgpet.

Jan Brpgger

Kilde:

Jan Brggger: Kulturforstaelse. En ngkkel til
var internasjonale samtid. Damm & Sgn
A/S. Oslo 1993.




Leif S. Jakobsen

Trosmenighetene — et historisk
og leeremessig overblikk

I de tre fglgende artiklene setter vi sgkelys pa de sikalte trosmenighete-

ne. I den fgrste artikkelen far vi en kort presentasjon av disse menighe-
tene ved Leif S. Jacobsen som selv hgrer til bevegelsen. Dernest fglger en
vurdering av disse menighetene fra et mer tradisjonelt kristent stasted

ved Lars Inge Magergy, som er cand. theol og arbeider ved Indremi-
sjonsselskapets bibelskole. Den tredje artikkelen er skrevet av sosiologen

Et karakteristisk trekk ved kirkebildet i Nor-
ge i 1980 — arene er oppkomsten av en nye
type menigheter. De er lokale og navhengige
og danner ingen enhetlig «bevegelse» eller
nye «trossamfunn». De star sa langt uten fel-
les organer. Men trass i dette har de klare fel-
les trekk, bade i lere og i organisasjonsmes-
sig oppbygning.

Trosmenighetene har hentet og henter
fremdeles inspirasjon fra bevegelser og
enkeltpersoner, i inn- og utland. Internasjo-
nalt gjelder dette fremfor alt pinsevekkelsen
og den karismatiske vekkelsen, og personer
som David Yonggi Cho, Kenneth Hagin og
Ulf Ekmann. Men den ikke uvanlige oppfat-
ningen at trosmenighetene er en ren import-
vare, er det ikke dekning for.

Felles for trosmenighetene er at pastoren
er menighetens gverste leder. Han er en gave
til menigheten fra Jesus,og det er Han som
har satt noen til & vaere pastorer.

Pastorene i de nye trosmenighetene er
vanligvis «selvutnevnte» i den forstand at
medlemmene har sluttet seg til menigheten
fordi de deler pastorens visjoner. I andre til-
feller kan pastoren bli valgt, eller han kan ha
fatt et tillitsvotum av menigheten.

Menighetene har ingen fast liturgi, og det
er stor dpenhet for Andens ledelse og inngri-

Inger Furseth som sammenligner Haugebevegelsen og trosmenighetene.

pen i mgtene. Det er nok likevel slik at det
etterhvert har utviklet seg bestemte tradisjo-
ner eller mgteformer.

Som de fleste nye vekkelsesbevegelser har
trosmenighetene blitt utsatt for angrep og kri-
tikk fra andre kristne. Dette skyldes ikke bare
leremessige forskjeller, men ogsd misforsta-
elser som det har vist seg vanskelig 4 utrydde.

En del av angrepene pa trosmenighetene
er selvforskylt. Etablerte menigheter har
iblant blitt omtalt p& en uheldig méte, som
tgrre, «religigse» osv. Disse barnesykdom-
mene er nd forhdpentligvis i ferd med & for-
svinne i trosmenighetene. De vil vare en del
av det gvrige kristnefolket i Norge,og rekker
ut handen til samarbeide og gode relasjoner
til alle troende.

Trosmenigheten har ingen felles troslere
eller dogmatikk. Bibelen er eneste rettesnor
for liv og leere. Det er allikevel en leremes-
sig enhet mellom dem.

Bibelen er Guds inspirerte ord og Guds
dpenbarte vilje. Det finnes én eneste sann
Gud, den treenige Gud: Gud Fader, Gud
Sgnn og Gud Den Hellige And. Mennesket
blir frelst ved & bekjenne med sin munn at
Jesus er Herre, og tro i sitt hjerte at Gud har
oppreist ham fra de dgde. Dap i vann skjer
ved full neddykkelse, etter at en person har

kommet til personlig tro som hun/han
bekjenner med sin munn. Alle kristne har
rett til dépen i Den Hellige And. Det fgrste
ytre tegnet pa andsdapen er at man taler 1
tunger. Alle kristne har fatt helbredelse i Jesu
sar. Derfor praktiseres bgnn for syke. Alle
gjenfgdte kristne er ett. Det legges derfor
vinn pa 4 bevare Andens enhet og et godt
forhold til alle kristne. Guds velsignelse
bergrer hele menneskelivet,med alle dets
aspekter: dndelig, fysisk, sosialt og materielt.
Jesus kommer snart for & hente alle som tror
pé ham. De troende skal bli rykket opp i luf-
ten for & mgte Herren. Han skal regjere pa
jorden i tusen ar. Deretter kommer en ny
himmel og en ny jord.

Vi skal se litt pa de standpunktene i lere-
messige spgrsmél som har gjort trosmenig-
hetene kontroversielle i forhold til de eta-
blerte kirkesamfunnene i Norge.

Gudsbildet. I forkynnelsen er det sentralt
at Gud er en god Gud, som gir sine barn gode
gaver, og av bare ndde. Han har &penbart seg
i sitt ord, og han har bundet seg til sitt ord.
De troende kan ikke gjgre seg fortjent til
Guds velsignelser, men de kan ta ut 1gftene
hans i tro.

Jesusbildet. Jesus, Guds Sgnn, er i him-
melen i dag, og han er hodet for menigheten.
Legemet hans er pa jorden, det er den arbei-
dende del av Kristus. Jesus utfgrte forso-
ningen i kraft av 4 vere Guds Sgnn, men sin
tjeneste gjorde han som menneske salvet av
Den Hellige And. Menigheten er salvet av
den samme And, og kan derfor gjgre de sam-
me gjerninger som Jesus gjorde.

Bibelsyn. Menighetene tror pa alt Guds
ord. Apenbaringer kan aldri fi vekt over
Guds ord.

Menneskesynet. Mennesket er skapt i
Guds bilde. Ved frelsen blir hun/han fgdt pa
nytt ved Den Hellige And. De blir da Guds §
barn. Det gjenfpdte mennesket som &nd, sjel  §
og kropp er kortfattet (og noe forenklet
beskrevet av Kenneth Hagin slik: jeg er e
&nd, har en sjel og bor i en kropp. Det er b
min &nd som er fgdt pa nytt, den nye k.
ningen. Det skjedde ved gjenfgd
4nd er syndfri. Ut fra denne mi
and skal jeg na leve som en
det er ikke lenger mitt «]
identitet, men min gjenfgd
ny skapning i Kristu
viljen, fglelsene og tank




let/frelst ved at den blir fornyet ved Guds
ord. Dette er Andens helliggjgrelse. Min sjel
er altsi ikke fgdt pa nytt, heller ikke min
kropp. Herlighetslegemet hgrer oppstandel-
sen til.

Tro. Troen er en gave, men den kan og
bgr vokse. I trosmenighetene finnes det alle
nivé av tro. Medlemmene tas imot som de er,
og de skal respekteres for det de er.

Den troendes autoritet. Den troendes
stilling i Kristus star sentralt i forkynnelsen.
Den troende er dgd med Ham, oppstatt med
Ham, satt i himmelen med Ham og regjerer
med Ham. I trosmenighetene gnsker man &
ta ut mer og mer av det en i Kristus. Pastan-
den om at disse menighetene «tar himmelen
pé forskudd», er sann i den forstand at Den
Hellige And som pantet pa var arv gjgr him-
melens barnekar levende for oss ni. Men
dette betyr pa ingen méte at sykdom, fattig-
dom og lidelse benektes, eller at dette er den
enkeltes egen skyld.

Dapssyn. Mennesket blir fgdt pd nytt ved
a tro 1 sitt hjerte og bekjenne med sin munn.
Dépen har siledes ikke noe med frelsen i
betydningen gjenfgdelse & gjgre. Vanndépen
og &ndsdipen er forskjellige. I Apostlenes
gjerninger star det om troende som ikke var
dgpt i1 det hele, og om troende som ble dnds-
dgpt far eller etter vanndapen. I Efesus dgp-
te Paulus troende, f@grst i vann og deretter i
Den Hellige And. I Kornelius» hus ble de
som hgrte p4, frelst og dndsdgpt mens Peter
talte, og deretter vanndgpt. Og under Filips
mgter i Samaria ble folk frelst og vanndgpt
og sa andsdgpt.

Helbredelse. Gud ikke bare vil helbrede
alle syke. Han har allerede gjort det. I forso-
ningen er det bade frelse og helbredelse.
Men det kan ikke sterkt nok understrekes at
det finnes ingen fordgmmelse for dem som
er i Kristus Jesus, hverken syke eller
andre.Mangel pa tro for helbredelse er fgrst
og fremst en utfordring til den som har for-
kynneransvar i menighetene.

Velstand. I den sk. «fremgangsteologi-
en», eller «herlighetsteologien» som den
ogsa er blitt kalt pd norsk, har materiell vel-
stand og endog rikdom stét sentralt. Det er
neppe tvil om at sider ved denne forkynnel-
sen har vert ubibelsk. Men bibelen har like
fult Igfter om materiell velsignelse: vi skal f&
det vi trenger til livets opphold, og over-
skudd til gode gjerninger.

Det er nyanser i l&resyn mellom norske
trosmenigheter. Enkelte opererer f.eks. med
B-medlemskap for udgpte. I menighetsopp-
bygging/ledelse er det ogsd sma ulikheter.
Mer markant er uenigheten i synet p& demo-
ner og andelig krigfgring.

Lars Inge Mageroy

Trosbevegelsen sett utenfra

Den sédkalte «trosbevegelsen» (TB) repre-
senterer et av de mest s@rpregede innslag i
de senere ars religigse utvikling i vart land.
Béde i form og innhold er dette en bevegelse
som skiller seg fra det meste av tradisjonelle
kirkesamfunn, samtidig som den ogsa gjen-
speiler strgmninger som gér pé tvers av alle
vanlige livssynsmessige baser.

Det er en sammensatt bevegelse vi har for
oss. Den er ikke etablert i noe offisielt kirke-
samfunn, men det finnes et slags uformelt
nettverk hvor de fleste menigheter har en
eller annen tilknytning. T dette nettverk fin-
ner vi et nasjonalt knutepunkt i Oslo Kristne
Senter (OKS) med sin leder Age Aleskjaer,
og et skandinavisk i menigheten Livets Ord i
Uppsala under ledelse av pastor og direktgr
Ulf Ekman.

Ekman og Aleskjer er ledere med betyde-
lig suksess som menighets-griindere. De
representerer i hvert sitt land de mest hurtig-
voksende kristne menigheter de senere ar, og
star som de ubestridte ledere for bevegelsen i
Skandinavia. Men bevegelsen, som i Sverige
gjerne gér under navnet «framgéngsteologi»,
har ogsa sett ledere med langt mindre suk-
sess. Noen av dem som har forsgkt seg som
«trosforkynnere» og startet ambisigse tiltak
har etter en kort blomstringstid endt med
dundrede fiasko, i enkelte tilfeller med kon-
kurser i million-klassen. Fremgangsteologi-
en har ikke alltid gitt fremgang!

Det er ikke lett & definere grensene for
trosbevegelsen. De av bevegelsens ledere
som gnsker & gjgre den kirkelig stueren og
akseptert, betoner gjerne slektskap med pin-
sebevegelsen og andre karismatiske grupper,
f.eks. Oase-bevegelsen. Disse pa sin side vil
imidlertid som regel betakke seg for slike
omfavnelser. Men sikkert er det at i den fro-
dige floraen av nye karismatisk pregede

menigheter er det mange som har mottatt
vesentlige impulser fra trosbevegelsen, eller
som i alle fall har klare fellestrekk med den-
ne. Det kan f.eks. diskuteres om John Wim-
ber og hans Vineyard-menigheter befinner
seg utenfor eller innenfor TB. Det samme
gjelder Aril Edvardsen og Sarons Dal.
Edvardsens forlag, Logos, spredte Hagins
skrifter i lang tid fgr TB ble et begrep i Nor-
ge. Det mest hensiktsmessige nér vi skal stu-
dere TB er imidlertid & holde seg til de grup-
per som klart faller innenfor, det vil i Norge
f.o.f. si de mange «Kristen-sentrene» og nart
beslektede grupper.

Det er grunn til & merke seg at TF er en
importert bevegelse, som barer umiskjenne-
lig preg av sitt amerikanske opphav. Det
gjelder bade i form og innhold. Det viser seg
ogsé i lederstil og syn pa menigheten. Mens
vi i Norge er vant til & tenke kollektivt om
kirken som et slags nasjonalt eller lokalt fel-
leseie, finner vi i TF en helt annen tenkning:
Her ses den enkelte menighet n&rmest som
den lokale pastors «private enterprise». Det
er avgjgrende for lederen 4 bevise sin dyktig-
het gjennom at menigheten vokser 1 medlem-
stall, aktivitet og gkonomisk omsetning.
Suksess og fremgang er n@rmest en beting-
else for at pastoren skal kunne drive «bedrif-
ten» videre. Og den sterke og vellykkede
leder oppnér en posisjon og autoritet som er
temmelig uvant i norske menigheter. Tanke-
gangen rgper nert slektskap med «The Ame-
rican Dream». -

Ogsa i mgtestilen er det amerikanske opp-
hav tydelig. Mens en hgymesse i en norsk
kirke kan gi assosiasjoner til tidligere drhun
drers kultur og tradisjoner, mi
hos Ekman eller Aleskjer m
show. Her er moderne musikk,




bredelser» for &pen scene osv. Pastoren
beveger seg ledig frem og tilbake pa scenen,
og kommuniserer folkelig og slagferdig med
sitt publikum. For en generasjon som er opp-
vokst med amerikansk TV-underholdning er
nok dette atskillig nermere hverdagen enn
en gjennomsnitts norsk gudstjeneste.

Teologien i trosbevegelsen

Nér vi i det folgende skal se pa noen teolo-
giske aspekter ved TB, fgrer sporene ogsi
raskt til Amerika, i fgrste rekke til Kenneth
A. Hagin, kjent som leder av Rhema Bibel-
senter i Tulsa, Oklahoma. Nesten alle norske
og skandinaviske ledere av betydning har
studert i Tulsa, de fleste hos Hagin, (noen
ogsd hos Oral Roberts.) Imidlertid er Hagin
neppe sa original som det ofte gis inntrykk
av. Han er selv sterkt avhengig av E.W.
Kenyon (d.1948) og har et nart slektskap
med predikanter som Oral Roberts og
T.L.Osborn, (sistnevnte en utpreget «frem-
gangs-teolog»). — Jeg vil i min vurdering av
TB 1 hovedsak bygge pé skrifter av Hagin,
Ekman og Aleskjer, vel vitende om at det
finnes nyanser disse imellom. Generelt kan

man kanskje si at Aleskjers bakgrunn i
norsk lekmanns-kristendom hindrer ham fra
4 ga til de mest ekstreme ytterligheter i sin
forkynnelse. Slike bremser finner vi hverken
hos Hagin eller Ekman.

Bevegelsens teologiske rgtter er mangfol-
dige. Men i hovedsak er det pentekostal teo-
logi som utgjgr grunnskjemaet: Vekt pa
vaendelse, voksendap, «dap i Den Hellige
And» og karismatiske ytringer som tungeta-
le, profeti og helbredelse. Et fundamentalis-
tisk bibelsyn med en eklektisk bruk av bibel-
steder (og tildels noksa s@regne fortolkning-
er) utgjgr det leremessige fundament. Vi fin-
ner ingen felles trosbekjennelse, men TB er
stort sett ortodoks i de sentrale kristne lare-
punkter som treenigheten, kristologien etc.
Frelsesleren folger et baptistisk/pentekostalt
skjema. Noen forkynnere har en spiritualise-
rende oppfatning av Jesu dgd, den sikalte
JDS- leren (JDS= Jesus died spiritually).

Hva er det sd som skiller TF fra tradisjo-
nelle pinsemenigheter? Er det teologiske
lerepunkter som gjgr TF vesensforskjellig
fra andre karismatiske grupperinger?

Svaret pi det siste spgrsmaélet er et beting-

et ja. Men i de fleste spgrsmél dreier det seg
nok mer om vektlegging enn om radikale
motsetninger. Nar en ny religigs bevegelse
oppstér, er det ikke alltid leren som er
hovedsaken. Like ofte kan det dreie seg om
forhold som gjelder stil og form, eller per-
sonlige motsetninger. I trosbevegelsens til-
felle er det trolig en kombinasjon av arsaker.
Man erkjenner gjerne slektskap med pinse-
venner og karismatikere, men disse beskyl-
des gjerne for & ha stoppet pa halvveien. Det
er ogsé verdt a legge merke til at bevegelsen
oppstar innenfor en kirkegren som sterkt
betoner lokalmenighetens autonomi, noe
som styrker tendensen til nydannelser.

Nér vi kort skal se pa TFs teologiske sa1-
preg, vil jeg sammenfatte det i fglgende
punkter:

Radikal dualisme

TF deler verden radikalt i hvitt og sort, Guds
rike og satans rike. Dette preger ogsa men-
neskesynet. Det naturlige menneske tilhgrer
satan, og ma gjenfgdes for & bli Guds barn.
Da far det til gjengjeld Guds And i sin egen
and, og far del i Kristi egen autoritet over
satan og alle onde makter. Det kristne men-
neske sitter pa tronen sammen med Kristus,
og kan utgve hans autoritet, ogsé over demo-
nene.

Alt ondt i verden er satans verk, ogsa syk-
dom. Hagin og hans disipler gér svert langt i
retning av & se enhver sykdom som et demo-
nisk angrep pa mennesket. En norsk forkyn-
ner, Tom Arild Fjeld, skriver: « I alle mgter
som jeg har, sé ser jeg pa sykdommen som
det den er, en sykdomsmakt fra satan»
(Fjeld: «Hvordan motta helbredelsens mira-
kel, 5.29). Helbredelse skjer nr den kristne
tar i bruk sin autoritet og bokstavelig talt
jager sykdoms-demonen ut av kroppen. Det
sentrale i bgnn for syke blir altsé ikke egent-
lig bgnnen til Gud, men exorcisme; en kamp
mot satan, ogsa kalt dndelig krigfgring.

Et annet utslag av den skarpe duaiismen
viser seg i antropologien, hvor det skilles
skarpt mellom menneskets dnd til forskjell

fra sjelen og kroppen, som representerer de
lavere deler av mennesket. En vanlig
uttrykksmaéte er: «Mennesket er en dnd som
har en sjel som bor i en kropp». Mitt egentli-
ge «jeg» er altsd dnden, og det er i den Guds
And tar bolig.

En slik dualisme lar seg vanskelig forene
med en bibelsk-hebraisk tenkning som ser
mennesket som en helhet av and, sjel og
kropp (jfr. 1 Tess 5,23). Snarere tyder den pa
et slektskap med greske og gnostiske tanker.
— Dualismen anvendes av enkelte forkynnere
ogsé pa forholdet mellom TB og andre krist-
ne, slik at trosbevegelsen blir den eneste san-
ne kirke, Guds egen menighet i verden. Den-
ne sekteriske tenkning, som ligner den vi fin-
ner f.eks. hos Jehovas Vitner, er betydelig
avdempet av de ansvarlige norske lederne i
senere tid.

Bibel og Apenbaring
Trosforkynnelsen har et biblisistisk (eller
fundamentalistisk) bibelsyn. De gnsker & ta
Ordet slik det star skrevet. Dette er ikke for-
skjellig fra en rekke andre beslektede kirke-
samfunn. Imidlertid er det to forhold som
gjor bevegelsens bibelbruk spesiell. Det for-
ste er den eklektiske bruk av bibel-materia-
let. Ord som ikke passer til «systemet» gér
man ofte lett forbi. Det andre er endel tildels
sveert spesielle tolkninger. For eksempel tol-
kes gjerne 2 Kor 8,9 som et lgfte om materi-
ell rikdom. Ordet lyder slik: «For deres skyld
ble han (Kristus) fattig da han var rik; for at
dere skulle bli rike ved hans fattigdom». — Et
annet sentralt sted for bevegelsen, Mark
11,22: «Ha tro til Gud» oversettes som regel:
«Ha Guds tro!» .
De spesielle fortolkningene henger s
men med lzren om «apenbarings
skap». Fordi den kristne har mottatt
And i sitt indre, kan Gud tale
han/henne og apenbare den rette.
av ulike bibelvers. (
samsvar med
ordnet: rolle.
skelig 4 fgre en normal




sjon om Skriftens betydning pa de enkelte
punkter.

Direkte &penbaringer og syner tillegges
ogsa meget stor vekt, serlig nar dette fore-
kommer hos lederne. Hagin hevder & ha fatt
mange av sine innsikter direkte dpenbart av
Gud gjennom syner eller ved & hgre stem-
mer. En av hans fgrste og viktigste bgker
heter «I believe in Visions». Boken er ogsa
mye lest i Norge, hvor den heter «Atte syner
av Jesus».

Selv om Bibelen verbalt tillegges sveert
stor autoritet, blir dens reelle autoritet etter
min vurdering betydelig svekket pa grunn av
de forhold som her er pépekt. I stedet far
lederne en veldig autoritet i kraft av at de har
den rette innsikt i Skriften, tildels kunngjort
dem direkte fra Gud i form av dpenbarings-
kunnskap, syner og stemmer.

Etlivi overflod

I de grunnleggende lzre-satser for forsam-
lingen Livets Ord i Uppsala har punkt 10
overskriften «Fullstindig vilging». Her
heter det bl.a. «Guds vilja &r att varje min-
niska i detta livet skall vandra i gudomlig
hilsa, gudomligt vilstind och genom tro
vara en Overvinnare pa livets alla omradens.
Dette gjelder bade and, sjel og kropp, sivel
som gkonomi og sosialt liv. P4 denne bak-
grunn er det ikke underlig at kritikere har
kalt dette «framgéngsteologi». (Framging
pa svensk oversettes kanskje best med suk-
sess pa norsk). '

Ogsd Kenneth Hagin vektlegger denne
siden meget sterkt. Guds vilje er ikke at vi
skal kjgre rundt i en gammel bil; han unner
oss en Cadilac! Jesus hadde riktignok ikke
Cadilac, men han brukte esel, som var den
tids Cadilac(!)

T.L.Osborn har skrevet en bok med den
talende tittel: «Hvordan nyte overflod».
Overfloden er da ment minst like mye mate-
rielt som andelig.

Ulf Ekman synes a fplge opp den ameri-
kanske forkynnelsen pa dette omride. Dette
har vakt visse reaksjoner i Norge, bla.

bemerket Aril Edvardsen etter at Ekman
hadde talt i Sarons Dal: « Ulf Ekman lover
mer enn Gud har sagt han vil holde». De
mest ekstreme fremgangsteologer har hatt
liten suksess i Norge. Men til tross for at
denne side ved forkynnelsen idag er noe ned-
dempet i vart land — den passer kanskje ikke
s& godt for norsk lynne? — star TB i prinsipp
for den samme tenkning ogsi hos oss. Det
kan vare pa sin plass 4 spgrre hvordan dette
samsvarer med Jesu kraftige advarsler mot
rikdommens farer.

Tro og bgnn som redskaper

Midlene til & oppna de goder man mener vi
har krav p4, er tro og bgnn. Troen blir alts4 et
redskap til & oppnd goder i dette liv. Det er
derfor viktig & ha en sterk tro. Hagin kan
endog si at vi md tro pa troen! Troen far fgl-
gelig et klart preg av prestasjon, ytelse. Jo
sterkere tro, desto sikrere resultater! Det er
dette spesielle trosbegrep som karakteriserer
bevegelsen s sterkt at den selv har valgt sitt
navn ut fra det.

Troen mé kombineres med bekjennelse.
Det du tror og bekjenner, vil du ogsé oppna.
Er du syk og gnsker helbredelse, skal du med
full overbevisning bekjenne at du allerede
har helbredelsen. Gjennom din bekjennelse,
som er «trosfylte ord», forlgser du Guds
kraft. Dette kalle sprinsippet om s&d og hgst.

— Her finner vi slektskap med den sekula-
re varianten: «positive tenkning» eller
«Human potential movement». Det er ogsi
likhetstrekk med en utbredt metode innenfor
alternativ medisin som kalles «visualise-
ring». I alle tilfeller er det snakk om & mobi-
lisere alle krefter for & forestille seg en situa-
sjon hvor sykdommen er borte.

Dette kan selvsagt ha en positiv effekt.
Men er det kristen bgnn?

Bgnn er ikke i Trosbevegelsen — slik man
vanligvis tenker i kristendommen — en
ydmyk henvendelse til Gud om hjelp i
ngden. Det blir snarere & kreve var rett over-
for den Allmektige. Eller sagt med andre
ord: A anvende den guddommelige autoritet

P,

vi er i besittelse av pd de problemer som
mgter oss. Med denne autoritet kan vi flytte
fiell. For & sitere Ulf Ekman: «Jeg taler til
fiellet, dvs. et kongelig bud gér ut, en raden-
de befaling gar ut at fjellet skal flytte seg. Til
hvem? Til fjellet!» — Religionsfenomenolo-
gisk ligger dette n&rmere magi enn bgnn.

Nyreligigs bevegelse eller kristen kirke?

I en tid hvor vi oversvgmmes av nyreligigse
bevegelser av ymse slag, kan det vare beret-
tiget & spgrre hvordan TB plasserer seg i det-
te bildet.

Vi kan utvilsomt gjenkjenne endel trekk
som er felles-gods for mange nyreligigse
bevegelser.Det gjelder f.eks. en utstrakt
fokusering pé helse, helbredelse og et lykke-
lig liv, lite plass for kritisk og selvstendig
refleksjon, kraftig misjonerende engasje-
ment. (Misjonarer har papekt likheter med
Japans nye lykke-religioner!)

TB har mange av sektens kjennetegn:
Sterkt indre samhold, ofte en negativ hold-
ning mot andre kirker og sterk understrek-
ning av at en selv star for den sanne tro og
praksis. Det ligger en spire til autoriter
lederstil bade i teologien og i menighetsopp-
fatningen innen TB, en anledning maktglade
pastorer lett kan utnytte. Den sterke gruppe-
tilhgrigheten gjgr det til en meget smertefull
prosess & bryte ut. I Sverige (og i noen grad i
Norge) er det etablert grupper som tar seg av
tidligere medlemmer som har brutt med
bevegelsen.

Men pa sentrale lerepunkter plasserer
bevegelsen seg likevel innenfor den felles
kristne tradisjon. I motsetning til de aller
fleste andre nyrelig@se bevegelser, inkludert
Jehovas Vitner og Mormonerne, ma vi der-
for regne dette som en kristen kirke. Mitt
inntrykk er at sentrale ledere innen den nor-
ske trosbevegelsen idag gnsker & bli aner-
kjent som en «normal» kristen kirke. Beve-
gelsen har imidlertid s mange s&regenheter
at den nok har langt igjen fgr den vil bli
gnsket velkommen inn i varmen.

Lars Inge Magergy
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Inger Furseth

Samfunnsmessige virkninger

av religios fundamentalisme
— en sammenligning av Haugebevegelsen

og «trosbevegelsen»

Siden 1960 og 70-tallet har det veert en vekst
ireligips fundamentalisme bade i og utenfor
kirken i Norge. Flere sakalte «nyreligigse»
grupper er kommet, som tidligere var ukjen-
te her 1 landet, slik som Hare Krishna, Divi-
ne Light Mission og Den forente familie
(Romarheim, 1979). Det har ogsa vert fram-
vekst av mer fundamentalistiske kristne ret-
ninger innen Den norske kirke (Oase-beve-
gelsen) og ikke minst utenfor kirken, slik
som den sékalte «trosbevegelsen». Betegnel-
sen «trosbevegelsen» omfatter et evangelisk
nettverk av religigse stiftelser eller organisa-
sjoner som bidrar til religigse vekkelser i fle-
re land, deriblant i Skandinavia. Ideologien
(ofte kalt «herlighetsteologi») kombinerer
pinsevennenes vekkelsestradisjoner med
elementer av positiv tenking (Coleman,
1993). Trosbevegelsen har sin opprinnelse i
USA. 1 Skandinavia er det spesielt Livets
Ord i Sverige og Oslo Kristne Senter som er
sentrale. Spgrsmalet som diskuteres i denne
artikkelen, er hvilken rolle religigs funda-
mentalisme spiller i samfunnet. Jeg spgr ikke
her om hvilken innflytelse religigs funda-
mentalisme har for de enkelte individene
som deltar i en fundamentalistisk gruppe
eller bevegelse, men for hvilken samfunns-
messig virkning denne type grupper og beve-
gelser kan ha.

Jeg vil her ikke diskutere religigs funda-
mentalisme generelt, men fokusere pa religi-
@gse bevegelser som ofte blir definert som
fundamentalistiske. Med fundamentalisme
mener jeg religigse trossystemer basert pa en

bokstavelig tolkning av en gitt religigs tekst,
som regnes som grunnleggende for religigs
tro og moral. Siden jeg her diskuterer det
norske samfunn, vil jeg diskutere fundamen-
talisme slik den fremstar innen den kristne
tradisjon med en henvisning til Bibelen som
det evige, sanne Guds Ord. Jeg diskuterer
derfor ikke fundamentalisme innen andre
religioner, som for eksempel Islam.

Nar vi stiller spgrsmalet om den religigse
fundamentalismens samfunnsmessige betyd-
ning, kan svaret pa dette spgrsmélet neppe
bli entydig. Det er langt mer rimelig & anta at
religigs fundamentalisme spiller en sveart
varierende rolle i forskjellige samfunn eller
pa ulike tidspunkter innenfor det samme
samfunn. For & tydeliggjgre diskusjonen,
kan vi sammenlikne to religigse bevegelser i
norsk historie, som i vid forstand kan karak-
teriseres som fundamentalistiske: den religi-
@se bevegelse som oppsto omkring lekmann-
spredikanten Hans Nielsen Hauge mot slut-
ten av det attende drhundre og et stykke inn i
det nittende &rhundre og en forgrening av
«trosbevegelsen» i Norge, Oslo Kristne Sen-
ter, som ble dannet av Age Aleskjar i begyn-
nelsen av 1980-arene og deretter opplevet
rask vekst (Augestad, 1992).

Forskningen omkring Haugebevegelsen
har pekt pa noen av de langsiktige virkning-
ene av denne bevegelsen: demokratisering
(Teigland, 1973), gkende grad av geografisk
og sosial mobilitet blant bgnder (Magnus,
1978), grunnlag for bondereisingen (Steen,
1945), framvekst av en gryende kapitalisme i

Norge (Jonassen, 1947, 1963), samt kvinne-
nes opptreden i den offentlige sfere (Mol-
land, 1979, I). Omtalen av Oslo Kristne Sen-
ter og tilsvarende grupper innen «trosbeve-
gelsen» har imidlertid i stor grad gétt ut pé at
de representerer en militant konservativ pro-
testantisme, en unormal blanding av forret-
ningsvirksomhet og religion, gkonomisk
laissez faire, moralsk autoritarianisme og
«det skjulte hgyre» (Coleman, 1993). Oslo
Kristne Senter ser altsd ut til & hatt ganske
andre typer virkninger enn Haugebevegel-
sen, og vi gnsker & se nermere pd mulige
forklaringer pé disse. Det som da blir inter-
essant i denne sammenheng, er & diskutere
ulike faktorers medvirking til at religigse
fundamentalistiske bevegelser kan f& for-
skjellige samfunnsmessige konsekvenser.
Tre faktorer er her av betydning: bevegel-
sens ideologi, bevegelsens kontekst, savel
som tilsiktete og utilsiktete konsekvenser av
sosial handling. I det fglgende skal jeg dis-
kutere hver av disse tre faktorerne og se
hvordan de kan influere pa de virkningene en
religigs bevegelse kan ha i et gitt samfunn.

Bevegelsens ideologi

Den fgrste og mest selvfglgelige faktoren 1
denne sammenhengen er en religigs bevegel-
ses ideologi. Ideologien i en religigs beve-
gelse bestar minst av to komponenter som vi
her skal se pa: en diagnose pa aspekter ved
livet eller samfunnet som anses som proble-
matiske, samt en lgsning pa problemet og en
visjon om en bedre tilstand (Wilson, 1973:
95-130).

Ved & sammenlikne ideologien i Hauge
bevegelsen og Oslo Kristne Senter, ser vi
ferst og fremst at det er en rekke likhets-
punkter. Hauge var primert opptatt av sjele-
nes frelse og i denne sammenheng la han
vekt pd individets religigse omvendelse og
indre tro (Aarflot, 1971: 50-51). En liknende
vektlegging pd omvendelse og indre tro fin-
ner vi hos Oslo Kristne Senter, selv om
betydningen av den religigse opplevelse er
sterkere (Augestad, 1992: 38-39). Nér det

gjelder & identifisere selve hovedproblemet i
livet og samfunnet, rettet Hauge anklager
mot presteskapet for at de ikke handlet ut fra
Guds vilje. Han ansé deres livsstil og dgde
tro for & vare hovedérsaken til ondskapen i
verden (Hauge, 1947-54, I: 83-86). Likele-
des peker Aleskjer pa «dgd» tro eller mang-
el pa levende tro som det grunnleggende pro-
blemet, selv om han ikke kritiserer prestene
pa en slik mate Hauge gjorde (Augestad,
1992). Hauge mente at lgsningen 13 i en
omvendelse og et hellig liv (Hauge, 1947-54,
I: 86-95). Han hadde en visjon om en verden
der de troende hadde vendt seg fra sine syn-
der og mottatt den sanne tro (Hauge, 1947-
54, I: 100). Vi finner ogsa her at Aleskjer i
sin forkynnelse peker pd omvendelse og
levende tro. Visjonen bestér i at de troende
vender tilbake til «originalkristendommen»,
der tegn og mirakler finner sted (Augestad,
1992: 30-31). Basert pa deres problemdefini-
sjon, presenterer Hauge og Aleskjzr en 1ps-
ning som er typisk for religigse bevegelser,
nemlig endring av individene og ikke sosiale
strukturer (Zald and Ash, 1966).

Til tross for disse likhetspunktene, er det
fundamentale ideologiske forskjeller mel-
lom Hauge og Aleskjer. Som vi s ovenfor,
legger Aleskjer mer vekt pa den religigse
opplevelse enn Hauge og han retter ikke sé
hard kritikk mot prestene som Hauge gjorde.
Ser vi pa andre omrader enn de rent religig-
se, blir forskjellene enna mer tydelige. De to
omradene jeg skal trekke fram her; er synet
pa kvinnelige forkynnere og gkonomiske
spgrsmal. ;

Hauge forsvarte kvinners rett til & tale
offentlig. Dette resulterte i at det var fler
kvinnelige forkynnere i den tidlige haugian-
ske bevegelse (Molland, 1979, I: 81
méten ble Haugebevegelsen en a
bevegelsene hvor kvinner opp! rad
offentlige sfzre og ikke bare i d
motsetning kan en se pa trosl
generelt og Oslo Kristne 8
kvinnene oppfordres ftil &
sifie menn og i liten grad
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vere forkynnere. Det finnes derfor fa kvin-
nelige forkynnere innen trosbevegelsen.

I gkonomiske spgrsmal finner vi bade lik-
heter og forskjeller mellom Hauge og trosbe-
vegelsen. Hauge oppmuntret sine medarbei-
dere til & involvere seg i gkonomiske foretak.
Resultatet var at han selv og mange haugia-
nere bade eiet og drev flere bedrifter (Brei-
stein, 1955). I trosbevegelsen blir det ogsa
oppmuntret til at medlemmene skal delta i
den sekul®re sektor, bdde den gkonomiske
og den politiske (Coleman, 1993: 359-360).
Den store ideologiske forskjellen péd dette
omradet ligger i synet pd forbruk. Mens
Hauge talte mot overflod og en overdadig
livsstil, forkynner Aleskjaer at konsumpsjon
av forbruksvarer er en av Guds velsignelser
til de troende (Augestad, 1992: 88). P4 den
maten resulterer ikke trosbevegelsens virk-
somhet i investering, nyskaping og produk-
sjon, slik Haugebevegelsen gjorde, men den
gir legitimering til en livsstil basert pa for-
bruk.

Som vi ser, deler Hauge og Aleskjer mye
felles fideologisk gods pé det rent religigse
omradet. Nar vi ser pd de mer sekulere
omradene innen ideologien, slik som i synet
pa kvinnelige forkynnere og de troendes
livsstil, er det imidlertid mer grunnleggende
forskjeller. Disse ideologiske forskjellene
antyder allerede hvilke ulike samfunnsmes-
sige virkningene de to bevegelsene kan ha.

Bevegelsens sosiale kontekst

Den andre faktoren som har innflytelse pa
den effekt en gitt religigs bevegelse kan spil-
le i et samfunn, er den sosiale konteksten
eller de sosio-politiske omgivelsene en beve-
gelse befinner seg i. Religigse bevegelser
eksisterer ikke i et tomrom, men de oppstar
og handler i en gitt historisk og sosial kon-
tekst, dvs. pad et gitt sted til en gitt tid
(McCarthy and Zald, 1977). Den sosiale
konteksten danner et felt for sosial handling,
som bade bestar i muligheter og begrens-
ninger. Begrensningene og fgringene, som
kan vaere av gkonomisk, politisk, sosial, eller

kulturelle art, er ofte utenfor aktgrenes kon-
troll og aktgrene m4 forholde seg til disse pa
en eller annen mate.

Den sosiale konteksten vil i stor grad vaere
en medvirkende faktor til en gitt religigs
bevegelses virkning i samfunnet. Hauge ope-
rerte i et fgr-industrielt samfunn, der penge-
gkonomi i liten grad var innfgrt, spesielt pa
landsbygda. Den store majoritet var uten
stemmerett og det var store klasseskiller, der
bendene hadde fa eller ingen muligheter for
sosial mobilitet. 1 tillegg hadde Den Norske
Kirke en sterk og dominerende posisjon og
den evangelisk-lutherske tradisjon dannet en
helhetlig kulturell ramme.

I samfunn der det ikke er muligheter til &
danne legale politiske bevegelser og hvor
politiske rettigheter ikke er garantert, blir
ofte den politiske misngyen kanalisert inn i
religigse bevegelser (Thompson, 1965).
Hauges budskap representerte noe revolusjo-
nerende nytt i det samfunnet han befant seg i.
Ved & kritisere prestene, satte han seg opp
mot kirkens embedsmenn. Ved & oppmuntre
til indre tro og religigs erfaring, utfordret han
kirkens autoritet. Selv om Hauge selv for-
kynte lydighet mot gvrigheten (Magnus,
1978), bidro hans forkynnelse til &4 undergra-
ve gvrighetens autoritet. I denne konteksten
ble Hauges ideologi en trussel mot domine-
rende samfunnsklasser. P4 denne méaten ble
altsd den politiske misngyen kanalisert gjen-
nom Haugebevegelsen, som da fikk politiske
konsekvenser. I tillegg skapte hans oppfor-
dring til kvinner om & bli forkynnere, en
apning for kvinnenes inntreden pd den
offentlige arena. Og til slutt ser vi at hans
oppmuntring til gkonomisk aktivitet frigjor-
de latente ressurser hos bgndene, som bidro
til gkonomisk uavhengighet og tilgang pa
oppadgaende sosial mobilitet.

Dersom vi ser pa Oslo Kristne Senter, er
den sosiopolitiske konteksten grunnleggen-
de forskjellig enn den Hauge opererte innen-
for. Visse trekk som har karakterisert norsk
etterkrigstid, slik som gkonomisk stabilitet,
etnisk homogenitet, sentralisert media situa-
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sjon og en stabil statskirkeordning, var under
gkende press pa 1980-tallet, da Oslo Kristne
Senter kom til syne. Den gkende gkonomisk
ustabiliteten, velferdsstatens krise, opplgs-
ningen av mediamonopolet og framveksten
av avansert kommunikasjonsteknologi, samt
en langt mer kulturell, etnisk og religigs plu-
ralisme, reiste krav om samfunnsmessige
endringer. I denne konteksten representerer
Oslo Kristne Senter en respons som peker i
to tilsynelatende motsatte retninger. P4 den
ene siden, gir den religigse fundamentalis-
men et uttrykk for frykten for det nye ved &
vende tilbake til den gamle tradisjonen, nem-
lig kristendommen i «originalutgaven», dvs.
slik den kommer til syne i Bibelen. P4 den
andre siden, fungerer bevegelsen som en
bekreftelse pd og en tilpasning til den nye
situasjonen. Vektleggingen pa den individu-
alistiske indre tro og religigse opplevelser
bekrefter nemlig den religigse pluralismen
og verdien av «opplevelser» som et gode i
seg selv. Trosbevegelsen og Oslo Kristne
Senter fungerer dermed bade som en protest
mot dagens samfunn gjennom en konserva-
tiv protestantisme og samtidig representerer
den et uttrykk for dagens samfunn.

Tilsiktede og utilsiktede konsekvenser av
sosial handling

Den tredje faktoren som har betydning for
den rolle en religigs bevegelse kan spille i et
gitt samfunn, omhandler tilsiktete eller util-
siktete konsekvenser av sosial handling. Selv
om en antar at rasjonell handling er rettet
mot gitte mal, er det viktig 4 skille mellom
de ulike typer konsekvenser sosial handling
kan ha. P4 den ene siden kan handlingen ha
tilsiktede konsekvenser, dvs. tilsiktet fra
aktgrenes side. P4 den andre siden kan
handlinger f& konsekvenser pad kort eller
lang sikt som ikke var tilsiktet fra aktgrenes
side. Disse kan vare positive eller negative,
kjente eller ukjente (Boudon, 1981). Dette
skillet er spesielt viktig for & forstd ulike
vitkninger av religigse bevegelser i et gitt
samfunn.

Dersom vi gar tilbake til Hauge, er det
tydelig at han ikke hadde noen ideologi om
demokratisering (Teigland, 1973). Men
Hauges aktiviter fgrte bl.a. til bedre lese-
ferdigheter og stgrre selvtillit blant bgndene,
som pa lang sikt resulterte i en sosial reising
1 denne klassen. Dette var imidlertid ikke til-
siktet fra Hauges side, men det var utilsikte-
de virkninger av hans handlinger. Dersom vi
ser pa de gkonomiske konsekvensene av
Haugebevegelsen, ser dette noe annerledes
ut. Hauge gnsket nemlig & skape et gkono-
misk grunnlag for den religigse bevegelsen.
Nér da flere av bevegelsens deltakere ble
velstdende, var dette en tilsiktet effekt fra
Hauges side (Falch, 1993).

Ved & se pa Oslo Kristne Senter og trosbe-
vegelsen, er det rimelig & tolke den konser-
vative protestantismen som kommer til
uttrykk som en tilsiktet konsekvens av beve-
gelsens aktiviteter. Det faktum at kvinner
narmest er usynlige i den offentlige sfere
innenfor denne bevegelsen, er f.eks. tilsiktet
fra ledernes side. Imidlertid er det nok rime-
lig & anta at trosbevegelsens bekreftelse av
fragmenteringen, den religigse pluralismen,
og verdier som opplevelser og hgyt forbruk
som goder i seg selv, er mer utilsiktede virk-
ninger av bevegelsen.

Oppsummering

I denne artikkelen har vi sett pd de sam-
funnsmessige virkninger religigs fundamen-
talisme kan ha, eksemplifisert gjennom en
sammenlikning av Haugebevegelsen og
Oslo Kristne Senter. Jeg har knyttet disku-
sjonen til ulike faktorer som kan influere det-
te forholdet, slik som bevegelsenes ideologi, |
bevegelsenes kontekst, samt tilsiktede og
utilsiktede konsekvenser av sosial handling.
Som vi har sett, er de samfunnsmessige
ningene av en gitt fundamentalistisk rel
bevegelse relatert til et komplekst fell
ende av flere faktorer. Pa den mate
religigs fundamentalistisk beve;
sekvenser som er tilsiktet fra aktgren
men den kan ogs fa en samfunnsmess




virkning som aktgrene verken intenderer
eller har oversikt over.
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Lars Gule

Den muslimske fundamentalis-
men — det politiske islam

I 1979 falt shahens regime i Iran og det ble
opprettet en islamsk republikk. Mange hus-
ker enna de hundre tusener pa marsj i Tehe-
rans gater som gjennomfgrte denne revolu-
sjonen. Med kontrollen i Iran var det militan-
te islam blitt en maktfaktor i internasjonal
politikk og en viktig inspirasjon for funda-
mentalistiske grupper over hele den muslim-
ske verden. Vi husker ogsi de dramatiske
TV-bildene fra Jihad-gruppens mord pa
Sadat i Kairo i oktober 1981 og gdeleggel-
sene etter Hizballahs selvmordsaksjoner mot
amerikanske marinesoldater i Beirut i -83. I
begynnelsen av 90-arene har vi sett angrep
pa turister i Egypt og utenlandske eksperter i
Algerie. De siste par tidrene gitt stadig flere
dramatiske uttrykk for et militant islam og
inntrykk av en voksende fundamentalisme i
hele den muslimske verden.

Men hva vil de, disse menneskene som
synes gladelig & ville ga i dgden for sin sak?
Og hva er arsaken til framveksten av denne
bevegelsen? For 4 finne svar pé disse spgrs-
maélene er det ngdvendig & se nermere pa
islam, men ogsd pa de politiske og gkono-
miske forhold som virker i og pa den islam-
ske verden.

Selv om det finnes en stor islamsk kultur
er ikke islam noen homogen stgrrelse. Det
finnes en rekke skoleretninger, grupper og
sekter innen islam. I tillegg er det geografisk
betingede forskjeller innen det islamske
omrédet, som strekker seg fra Indonesia til
Marokko, og den delen jeg kjenner best er
det arabiske Midtgsten. Derfor er det dette
omradet som stér i fokus i denne artikizelen.

Islamsk fundamentalisme er heller ikke
noe entydig begrep. Det snakkes like ofte om

islamsk fornyelse eller renessanse, det mili-
tante islam eller islamisme. Denne bevegel-
sen er uttrykk for forskjellige ting i forskjel-
lige deler av islam. Graden av militans og
voldelighet er noe av det som varierer mest.
Det er altsa viktig & huske at selv om det er
visse kjennetegn som er felles for den funda-
mentalistiske bevegelsen, er det ogsa meget
store variasjoner fra land til land.

Islamiseringens kjennetegn
Det de forskjellige retningene innenfor den-
ne bevegelsen kan sies a ha felles, er et gnske
om 4 islamisere samfunnet. Med det mener
de & gjenetablere de islamske grunnverdiene
og 4 sikre at disse er styrende for samfunns-
utviklingen. De fleste gruppene vil gjgre det-
te ved & (gjen)innfgre klassisk islamsk lov —
shari‘a — som lov for hele samfunnet. Men
islamiseringsbglgen kommer ogsa til uttrykk
pa andre mater, blant annet i offisielle sam-
menhenger, hvor bruken av religigse symbo-
ler har gkt — bl.a. ved religigse henvisninger
i taler og proklamasjoner, skarpere retorikk
mot det «utenlandske» og u-islamske, mer
religion i undervisning og massemedia. Det
er ogsa opprettet en rekke internasjonale
organisasjoner, bade offentlige og private, |
som arbeider for islamsk politikk. Videre er
det dannet en rekke gkonomiske institusjo-
ner med islamske maélsettinger. Blant
flest er det en gkende bruk ay islams
ale symboler: islamsk klesdr:
skjegg for menn, gkende deltdl
se aktiviteter som (fredags)
ler, og gkt stgtte til religig

Det mest dramatiske
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ke opposisjonsgrupper som har dukket opp.
Noen ngyer seg med & drive propaganda,
men de som far nyhetsmedias oppmerksom-
het 1 Vesten, er de som stér bak attentater og
kidnappinger. Dette er det militante islam.

Det er disse opposisjonsgruppenes styrke
og oppslutningen om kravet om & innfgre
shari’a og ellers islamisere samfunnet som
tvinger den offisielle politikk i religigs ret-
ning. Det store flertallet av praktiserende
muslimer er fundamentalister i en eller
annen forstand. Religionen er stort sett kon-
servativ i muslimske land. «Frigjgringsteo-
loger» og religigse liberalere utgjgér sma
grupper. Men dermed viser det seg vanskelig
4 trekke ut det som er felles i denne bglgen.
Det blir ogsé klart at det finnes grader av fun-
damentalisme. Den mest konsekvente finnes
naturlig nok i de religigst-politiske opposi-
sjonsgruppene.

Blant disse gruppene vil vi finne enighet
om at islam skal gjennomsyre hele sam-
funnslivet. De fleste av dem mener at shari'a
er den eneste lov som trengs og den eneste
som er mulig. Mennesket kan ikke gi lover.
Gud er den eneste lovgiver og hans lov er
apenbart i Koranen og i profetens praksis —
sunna. Disse kildene ma tolkes strengt og i
trad med praksis i det fgrste islamske sam-
funn 1 Medina under profeten og de fire fgr-
ste kalifene (622-660). Dette var den ideelle
samfunnsorden hvis prinsipper skal gjeneta-
bleres i den moderne verden. Dermed er fun-
damentalistene villige til & forkaste sveert
meget av den tolkningstradisjon som de reli-
gigse lerde — ulama — forvalter.

Historisk tilbakeblikk

I motsetning til en slik fundamentalistisk
posisjon stir de konservative eller tradisjo-
nalistiske lerde. De vil papeke at det har
vert ngdvendig & tolke seg fram til og &
kodifisere shari‘a. Kildene er ikke entydige.
Den innsatsen som de fgrste teologer og
jurister gjorde, kan ikke overses, og faktisk
henter ogsd fundamentalistene inspirasjon
og argumenter fra noen av disse tidlige ler-

de, serlig Ibn Hanbal (ca. 780-855), grunn-
leggeren av den yngste og mest konservative
av de fire eksisterende lovskolene i sunni-
islam. Etter at kodifiseringen av shari‘a var
ferdig pa 800- og 900-tallet mente flertallet
av ulama at na gikk veien til sann religion
gjennom etterlikning av det som alt var gjort
-taglid. Men uenighet om tolkningene har
det alltid veert og pa tross av all verdens kon-
servatisme — under trykket av historiske og
sosiale realiteter — har tolkningene endret seg
— litt — likevel. Men for a forstd motsetning-
en mellom tradisjonalister og fundametalis-
ter bedre er det ngdvendig med et blikk pa
islams tidlige politiske historie.

Den tidlige politiske utviklingen innenfor
islams omrade illustrerer godt hvor domine-
rende den religigse tenkeméten var pa denne
tiden. Den enhet som Muhammed opprettet
besto nemlig ikke lenge og splittelsene som
fulgte ble religigst begrunnet. De fgrste som
falt fra var en rekke stammer pa den arabiske
halvgy umiddelbart etter profetens dgd. Det-
te kunne ikke godtas av de ledende muslime-
ne i Medina. Tilslutningen til islam gjelder
en gang for alle og prinsippet om enhetens
overordnede betydning fastslas allerede her.
Men splittelsene fortsatte og den tradisjonel-
le sunni-islamske oppfatningen av staten, det
vil si kalifatet, utvikles nettopp som svar pa
disse splittelsene. Den religigse tenkematen
ga politisk protest et religigst innhold og
omvendt métte religigs uenighet fa politiske
konsekvenser. Islams fgrste historie var der-
for en historie om kalifatets legitimitet. De
fgrste opposisjonsgruppene bygde sin oppo-
sisjon p& avvikende oppfatninger om hvem
som er fellesskapets legitime leder.

De som tok den fjerde kalifen Ali og hans
etterkommeres parti ble kalt shi‘at Ali eller
kort og godt shi*a. Denne retningen eksiste-
rer fortsatt og dominerer i dag i Iran. Det sto-
re flertallet av muslimer kom til & kalle seg
sunni nettopp for & understreke sin respekt
for profetens praksis — sunna, i opposisjon til
avvikerne. Shi‘aene pa sin side utviklet en
teologi som la vekt pd den guddommelige

kunnskap Ali og hans etterkommere hadde.
Men etter at den siste rettmessige etterkom-
mer av Ali forsvant 1 874, har det ikke eksis-
tert noen jordisk person som kan innta plas-
sen som rettmessig hersker over de troende.
Shi*aene tenker seg imidlertid at den siste
imamen ikke er dgd, men lever skjult og en
dag vil han vende tilbake for & etablere rett-
ferdighet pa jord. Denne teologien gir opp-
hav til szrlige problemer for den politiske
tenkningen, blant annet blir det vanskelig
overhodet & godta noen jordisk makthaver
som legitim, et problem Khomeini fant en
interessant lgsning pa.

Vi kan altsa sla fast at shari‘a aldri har
vert implementert i sin helhet — enten fordi
den enni ikke var kodifisert eller fordi makt-
haverne har lagt til og trukket fra ettersom
situasjonen har krevet det og deres makt har
tillatt. Dessuten ma loven tolkes. Saledes har
det alltid veert forskjell pa praksis og den teo-
logiske teorien. Resultatet var at islamsk lov
ble stadig mer fjern fra praksis, men i det
lange 1gp gkte dens makt over sinnene mer
enn den tapte i kontrollen over muslimenes
fysiske liv. Denne klgften har den islamske
politiske teori forsgkt & overkomme og dette
er ogsa problemet for dagens islamske apo-
logeter.

Middelaldersyntesen

Mangelen pa overholdelse av shari‘a fra
makthavernes side kunne lett brukes som
kritikkgrunnlag og legitimere opprgr. Dette
skjedde gang pa gang og er fortsatt i dag det
viktigste utgangspunkt for fundamentalistisk
kritikk av makthaverne. Men nar dette kri-
tikkpunktet fikk liten plass i den store hoved-
strgmningen — tradisjonalistisk sunni-islam —
henger det blant annet sammen med frykten
for splittelse av det muslimske fellesskap —
umma. Vi kan si at det oppsto en balanse
mellom det som bergrer den guddommelige
lov, de egentlig legitime mél, og de mennes-
kelige realiteter. Denne balansen kaix kalles
middelaldersyntesen, som var en uendelig
stabil og attraktiv kombinasjon av ideelle

mal og pragmatisk handling som holdt pé
flere kontinenter og i mange arhundrer. Den-
ne viljen til & godta ufullkomne tilstander
kan vi kalle det tradisjonelle islam. Tradisjo-
nalister var da de muslimer som, ved at de
fant middelaldersyntesen tilfredsstillende,
ikke gjorde noe forsgk pa & implementere
den hellige lov i sin helhet. For dem var det &
bevare det muslimske samfunn mest mulig
enhetlig viktigere enn fullstendig implemen-
tering av loven. De arbeidet for forbedringer,
men pa en forsiktig, gradvis mite, for ikke &
gdelegge en akseptabel situasjon i sin sgken
etter en bedre.

Denne definisjonen av det tradisjonelle
islam, gir samtidig definisjonen av ‘funda-
mentalisme’ som den bevegelse som umid-
delbart krever den strengeste implemente-
ring av shari‘a. ‘Ortodoks’ er en annen
benevnelse som meget vel kan benyttes om
tradisjonalistene. Disse distinksjonene pas-
ser likevel ikke alltid i praksis fordi det vil
vare snakk om grader av tradisjonalisme og
fundamentalisme. Ogsa i dag hevder begge
disse tendenser et religigst-holistisk sam-
funnsideal, men tradisjonalistene er nd som
for pragmatisk orientert og kjennetegnes av
en stor grad av tilpasning til de politiske
makthavere. Fundamentalistene kjenneteg-
nes nettopp av en stgrre grad av politisk akti-
visme for & fa innfgrt i praksis det politiske
system de ser som idealet, et system basert
pa full implementering av shari a.

At det fant sted en slik middelaldersyntese
blir forstaelig nar vi tar med i betraktningen
den differensiering mellom den religigse og
politiske institusjon som faktisk hadde fun-
net sted, selv om det ikke finnes noen formelt
overordnet religigs organisasjon i den mu:
limske verden. Likevel var det i stor grad s!
at det uformelle nettverk av skriftlaer
gigse skoler mm., fikk lov
normene for det sosiale liv i
nom den privat-, sivil- og stra
utviklet av de skriftlerde, me
@se «institusjon» ble ikke til
den eksterne politikk og
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det mellom hersker og undersatter. Til gjen-
gjeld for anerkjennelsen av den religigse
institusjonens fortrinn pa de teologisk-juri-
diske omradet, ga den pa sin side formell
legitimitet til den politiske institusjon.

Forfall og fundamentalisme
De skriftlerdes tolkninger av shari‘a har
derfor aldri vert enerddende lov i noe mus-
limsk samfunn. Med kalifatets moralske for-
fall forsgkte ulama & argumentere for at man
1 alle fall ikke behgvde & adlyde herskeren i
ulydighet mot Gud, men ogsé ulama synes a
ha latt seg korrumpere og tolkningene pa
dette punkt endret seg nesten like raskt som
forfallet i det politiske styret skred fram.
Frykten for opprgr og borgerkrig — og her
var den «kjetterske» shi‘ismen en reell trus-
sel i perioder — forte til pastand om at «en
dags lovlgshet er verre enn 30 &rs tyranni».
Slik aksepterte sunni-islams politiske teori
etter hvert at makt er rett. Ulama har imidler-
tid (periodevis) opprettholdt shari’a som
en viss beskyttelse mot makthavernes abso-
lutisme.

Denne fremstillingen har tatt utgangs-

punkt i de muslimske skriftlerdes utlegning
av islam, men samtidig viser den hvordan
disse tolkningene inngér i en historisk-poli-
tisk sammenheng. Et slikt historisk perspek-
tiv er uakseptabelt for fundamentalistene.
For dem er det umulig og galt & skille religi-
onen og makten. Islam er din wa dawla —
religion og stat. Gud har skapt verden for at
den skal tjene Ham og det kan best skje ved
at samfunnet innrettes slik Han har forordnet
i shari’a. Moralsk forfall hos de styrende og
kompromiss fra de skriftlerdes side, er uak-
septabelt. Serlig i de perioder man kunne se
forfallet gke, har den fundamentalistiske
resept mattet virke attraktiv pa en del musli-
mer.

Det er denne tradisjonen dagens funda-
mentalister slutter seg til. Ogsa det meste av
dagens religigse establishment kommer s&
alt for godt ut av det med makthavere som
apenbart ikke fglger islams bud — selv ikke
de bud tradisjonalistene selv stir fast pa.
Denne «korrumpering» av religion og sam-
funn vil fundamentalistene feie vekk. Dette
gj¢r dem — paradoksalt nok — villige til & ten-
ke nytt, noen ganger radikalt, for a finne lgs-

ninger pa aktuelle sosiale og politiske pro-
blemer. Ngkkelbegrepet her er ijtihad, som
betyr 4 anstrenge seg i bruken av individuell
fornuft for 4 finne svar som overensstemmer
med islams innhold. Mens taglid fgrer til
rigiditet og konservatisme, kan ijtihad fore
til nye svar i pakt med dagens realiteter, men
det avhenger av hvor langt man vil gé i ret-
ning av virkelig nye tolkninger. Her er imid-
lertid fundamentalistene bundet av Koranen
og eksemplet fra det fgrste islamske samfun-
net, og i de ferreste tilfeller ser vi noen radi-
kal nytenkning. De svar pa aktuelle proble-
mer som presenterers er ofte reaksjonzre.

Ikwan al-muslimin — fundamentalismens
fortropp

Ikhwan al-muslimin — det muslimske bror-
skapet — er den eldste og stgrste av de moder-
ne fundamentalistiske gruppene. Det ble
grunnlagt i Egypt i 1928 og har fétt avlegge-
re i de fleste arabiske land. Brorskapet vok-
ste raskt og organiserte sosiale tiltak, gkono-
misk virksomhet og vepnede grupper. Disse
ble brukt mot britene i Egypt og mot sionis-
tene i Palestina. Etter 1948 var de hemmelig
organisert i Egypt. I 1949 ble Hassan al-Ban-
na (1906-49), brorskapets grunnlegger, skutt
av kong Faruks agenter og Ikhwan stgttet de
frie offiserenes revolusjon i 1952, men Ikh-
wan fikk ikke nok innflytelse pa Nassers
politikk, noe som fgrte til brudd og i 1954
ble organisasjonen forbudt etter at et medlem
gjennomfgrte et attentat mot Nasser. Siden
har brorskapet fgrt en undergrunnstilve-
relse.

I Ikhwans doktrine star tanken om islam
som et fullkomment system sentralt. Dette
fordi det er &penbart av Gud, og det er gyldig
for alle mennesker til alle tider. «Islam er
doktrine og tilbedelse, fedreland og nasjona-
litet, religion og stat, andelighet og handling,
Koran og sverd», sa al-Banna. Brorskapets
doktriner er ikke originale. I tillegg til innfly-
telsen fra den fundamentalistiske tradisjon,
er de pavirket av den viktige pan-islamske
agitator og reformator Jamal al-Din al-

Afghani (1839-97). Men al-Bannas forenk-
linger gjorde denne fundamentalismen til
ideologisk grunnlag for en massebevegelse.
Ikhwan mente det var viktig & fjerne all
ikke-muslimsk innflytelse og kontroll fra
muslimske land. Her flgt ogsa islam og ara-
bisk nasjonalisme sammen. Det videre sosia-
le og politiske program var vagt. Sayyid
Qutb (1906-66), brorskapets innflytelsesrike
teoretiker, understreket det sosialt rettferdige
iislam. I gkonomien skal staten overvake og
gripe inn mot utvekster. I denne sdkalte
islamske sosialismen er den private ecien-
domsretten garantert, men forvalteransvaret
pa vegne av Gud understrekes. Den sosiale
bruken av de skatter som skal innkreves etter
islamsk lov, og forbudet mot renter, er vikti-
ge elementer i dette gkonomiske systemet.
11966 ble Sayyid Qutb hengt etter ankla-
ger om & ha planlagt et opprgr mot Nasser.
Da hadde han vert pa frifot i et knapt ar etter
mange ar i regimets fengsler. For Qutb var
ikke lenger Egypt et islamsk samfunn.
Undergravingen av de islamske verdier had-
de fgrt til at uvitenheten — jahiliyya — fra
tiden fgr Muhammed brakte det islamske
budskap til menneskene, igjen dominerte. I
et slikt samfunn finnes det ingen plikt til
lydighet. Alle midler blir dermed legitime i
kampen for & gjenreise islam. Fengselserfa-
ringen «radikaliserte» ikke bare Qutb, men
en rekke unge fundamentalister som i dag
finnes blant lederne av de mest militante
gruppene i Egypt.
Qutb gikk med sin jahiliyya-tese lenger
enn Ikhwan. I dag er brorskapet en: tolerert
gruppe som ngyer seg med propagandistisk
virksombhet, selv om forbudet ikke er formelt
opphevet. Men den militante arv er tatt opp
av en rekke andre grupper som fort:
kampen for Guds rike pd jord, og:
vépen i hind, og Qutb har fatt ins
langt ut over Egypts grenser.

Politisk, gkonomisk og sosial
Selv om fundamenta]ism
som islam selv, og selv o
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mentalistiske og militante grupper har rgtter
tilbake til mellomkrigstiden, kan vi si at den
néverende bglgen er omkring 25 ar gammel.
Skal den forstds ma den ses i sammenheng
med de sosiale og politiske faktorer som vir-
ker pé og i den muslimske verden.

I 1967 led araberstatene et ydmykende
nederlag i krigen mot Israel. Dette nederla-
get forte til selvransakelse i hele den arabis-
ke verden. Mange mente man ikke var kom-
met langt nok, ikke var blitt moderne nok og
var for politisk splittet. Men det var ogsa de
som mente at nederlaget var Guds straff for-
di araberne hadde vendt seg bort fra det san-
ne islam. Mange vendte seg til Gud i denne
vanskelige tiden og religigse aktiviter blom-
stret. Etter krigen satte Nasser fri en rekke
fengslede medlemmer av det muslimske
brorskapet. Han ville ha motvekt mot kritik-
ken fra venstreflgyen.

11969 var det brann i al-Agsa moskeen i
(@st-Jerusalem som né var okkupert av Israel.
Hele den muslimske verden kom i opprer
over det man sa som et israelsk forsgk pé &
gdelegge en av islams aller viktigste hellig-
dommer. Saudi Arabia lyktes med et initiativ
for & samle de muslimske land til drgftinger
av felles politiske mal. Dette betydde sam-
ling pa et politisk konservativt grunnlag.
Resultatet var dannelsen av Organization of
the Islamic Conference som ni er et veleta-
blert forum for muslimske stater.

Saudi Arabia er selv en stat med en grunn-
festet islamsk identitet. Staten er grunnlagt
pé en gammel allianse mellom Saud-famili-
en og en fundamentalistisk bevegelse — wah-
habismen — med rgtter tilbake til 1700-tallet.
Det nye internasjonale samarbeidet ga Saudi
Arabia gkt innflytelse. Takket vare oljeinn-
tektene gkte denne innflytelsen betraktelig i
tiden som fulgte.

De overraskende framgangen i krigen mot
Israel i 1973 (som ble fgrt med bruk av klare
religigse symboler) og den pafglgende olje-
boikotten av Vesten fgrte til en enorm stig-
ning i arabisk og muslimsk selvfglelse. Men
enda viktigere var de enorme gkningene i

oljeinntektene til en rekke muslimske land.
Dette ga gkt tyngde til islamsk orientert poli-
tikk og plasserte definitivt pa det politiske
kartet stater som la serlig vekt pa & propa-
gandere for islam, som Saudi Arabia og
Libya.

Det er vanskelig & vite hvor store summer
disse landene har brukt p4 islamsk propagan-
da generelt og stgtte til fundamentalistiske
grupper — i andre land! — spesielt, men det er
all grunn til 4 regne med at dette bidro til
veksten i den fundamentalistiske bevegel-
sen.

Egypt
Anwar al-Sadat, som ble president etter Nas-

ser i 1970, brukte ikke bare islamske symbo-
ler 1 krigen mot Israel, men dyrket systema-
tisk en religigs image og i «oppgjgret» med
Nasser-tiden var det serlig venstreflgyen
som ble rammet. Sadat brukte de religigse
gruppene som motvekt mot den. Han tillot
medlemmer av det muslimske brorskap a
starte en omfattende propagandistisk virk-
somhet. Enda viktigere var oppmuntringen
av religigse studentgrupper. I siste del av 70-
drene dominerte de fullstendig studentpoli-
tikken i Egypt. Man kan spgrre om ikke
Sadat her skapte et Frankensteins monster,
for det var i disse miljgene de grupper oppsto
som drepte ham i 198]1.

P4 tross av den offisielle oppmuntring og
Sadats islamske image, opplevde imidlertid
de religigst orienterte en stadig stgrre mot-
setning mellom offisiell retorikk og faktisk
politikk. Szrlig kunne fundamentalistiske
grupper profittere pa den forverrede gkono-
miske og sosiale situasjonen. En sveart synlig
klasse av nyrike som tjente pa liberalisering-
en av gkonomien, samtidig som en rekke
sosiale reformer fra Nasser-tiden ble under-
gravet, kunne bare fgre til gkt politisk oppo-
sisjon.

Sadat trengte fred og mente han hadde
muliggjort den gjennom framgangen i krigen
i -73. Den gkonomiske og sosiale situasjo-
nen krevde radikale virkemidler og Sadat

reiste til Jerusalem i november -77. Men fre-
den som fulgte ga ikke de resultatene Sadat
gnsket og Egypt trengte, og i mange musli-
mers gyne var forhandlingene med Israel et
forrederi. Ogsa de tolererte delene av bror-
skapet startet en voldsom propaganda mot
fredsavtalen. Sadats legitimitet ble ytterlige-
re undergravd og 6. oktober 1981 ble han
drept under militerparaden som markerte
attedrsdagen for krigen mot Israel. Visepre-
sident Hosni Mubarak overtok makten pa
foreskrevet mate. Han har viderefgrt Sadats
politikk pa de fleste omrader, men har unn-
gitt 4 dyrke en islamsk image. P4 tross av
unntakstilstanden har en viss politiske libe-
ralisering fortsatt. Det har likevel ikke vert
nok til & kanalisere sosiale frustrasjoner inn
i vanlige politiske kanaler. Nar heller ikke
den politiske liberaliseringen leder til reelle
politiske endringer i regimet, synes funda-
mentalismen & vare svar for stadig flere
egyptere.

Iran

En legitimitetskrise hadde lenge vert under
utvikling i Iran. Shahens storslétte reform-
program kom ikke de store massene til gode
i tilstrekkelig grad. Samtidig betydde refor-
mene og miéten de ble introdusert pé, gjen-
nom vestlige eksperter og ved rask moderni-
sering i vestlig forstand, et angrep pa de tra-
disjonelle verdier. Dette allierte en radikalt
innstilt venstreflgy med de opposisjonelle
skriftlerde mot shahens politikk.

Shiismen har vert statsreligion i Iran
siden 1500-tallet. Etter en periode med sam-
arbeid mellom makthavere og ulama, vendte
stgrre deler av ulama tilbake til en tradisjo-
nell mistro mot de styrende. Mot en slik bak-
grunn ble shahens vestlig orienterte politikk
bevis pa hans ugudelige og illegitime styre.
Her hadde Khomeini grobunn for sine
angrep pa regimet. Mens vestlige
obser_vatgrer trodde en moderne innstilt
venstreflgy ville dominere Iran etter shahens
fall, viste det seg at de religigse verdiene sto
sterkere i befolkningen, og det ble den

shi‘iske ulama — mullaene — som gikk av
med seieren.

Konstitusjonen i Den islamske republik-
ken Iran er en nyskapning av Khomeini. Han
understreker muligheten for et legitimt inte-
rimsstyre pa vegne av den skjulte imamen.
Dette sikres gjennom institusjonen wiliyat
al-fagih, som betyr den gverste juristens
beskyttelse. Denne gverste jurist — fagih —
skal overvike at nasjonalforsamlingen arbei-
der i overensstemmelse med shari‘a. Til sin
dgd var Khomeini denne gverste jurist, men
siden har institusjonen fatt mindre betydning
og den islamske republikkens president har
fatt mer makt.

Pa tross av viktige forskjeller mellom
shi*a- og sunni-islam betydde utviklingen i
Iran en enrom moralsk styrking av funda-
mentalismen i hele den muslimske verden. I
Libanon betydde det ogsa materiell stgtte til
militante shia-muslimske grupper, som har
vart involvert i en rekke selvmordsangrep
og kidnappinger. Hizballah fgrer ogsé stadig
krig mot den israelske okkupasjonen i1 sgr
med iransk stgtte.

Saudi Arabia
I november 1979 overtok fundamentalistiske
opprgrere den store moskeen i Mekka, musli-
menes viktigste helligdom. Man spekulerte pa
om Iran sto bak i et forsgk pa & eksportere sin
shi*a revolusjon. Nar 140 ble drept i kampe-
ne. Opprgrernes antall blir varierende anslatt
til mellom 300 og 1.000, og de var ikke shi a.
Flertallet kom fra Saudi Arabia selv.

Her fant det sted et fundamentalistisk opp-
rgr i det mest konservative av alle islamske
land. Opprgreme hevdet at Saudi-familien

hadde avveket fra islam. Serlig den nzre §

forbindelsen med USA var bevis pa det. De
krevde ogsa full anvendelse av hele sha
Dette illustrerer regimets dilemma.
legitimitet baseres pa islam og forsve
de tradisjonelle verdier. Samtidig sk
inn i det 21. &rhundre. Dette b
med i det minste en del av det
verdigrunnlaget. Dermed kan Sat




ens propaganda vendes mot den selv. Det
samme skjer hvis regimet velger & legge
mindre vekt pé islam til fordel for en mer
moderne ideologi. Uansett kan det bidra til &
undergrave regimets legitimitet.

Disse problemene er ikke blitt mindre
etter at amerikanerne ble invitert til & forsva-
re landet under Golf-krisen, men gjennom
undertrykking av all opposisjon synes like-
vel regimet stabilt for tiden.

Algerie
De siste to arene har omkring 3.500 mennes-
ker blitt drept i sammenstgt mellom sikker-
hetsstyrker og fundamentalister i Algerie.
Denne nermest borgerkrigstilstanden er et
resultat av den avbrutte valgprosessen i janu-
ar 1992. De islamske fundamentalistene i
FIS 14 an til & vinne en overlegen seier i
andre valgomgang i landets fgrste frie parla-
mentsvalg etter fullstendig & dominere etter
fgrste. Makthaverne i regjeringspartiet FLN
og haren avbrgt demokratiseringen av frykt
for 4 miste egene posisjoner. Fundamentalis-
tene ble forbudt, men har svart med vapnet
OppI@r.

Den gkonomiske og sosiale utviklingen i
landet tvang fram en gkonomisk liberalise-
ring som i fgrste omgang har gjort probleme-
ne verre. For & sikre legitimitet til reformene
ble det ogsé gjennomfgrt en politisk liberali-
sering som ga stgrre folkelig innflytelse.
Resultatet var at fundamentalistene gjorde
det meget godt i lokalvalgene i 1990. FLN
klarte ikke & gjenvinne tillit, men det det var
valgordningen, ikke et faktisk flertall i
befolkningen, som ga FIS det meget gode
resultatet i parlamentsvalget.

Fundamentalistiske grupper i Algerie har
fatt stgtte fra utlandet, trolig ogsa fra Iran,
men arsaken til deres valgsuksess og fortsat-
te stgtte som vaepnet opposisjon ligger 1 regi-
mets fiasko. Som en fundamentalistsympati-
sgr uttrykte det: «Myndighetene sier de vil
ha en moderne, demokratisk republikk. Iste-
den har de gitt oss korrupsjon, fattigdom og
total mangel pa demokrati.»

Hvorfor?

P4 bakgrunn av disse beskrivelsene av fun-
damentalismens religigse-ideologiske inn-
hold og dens framvekst i Midtgsten, kan vi
samle noen trader:

For det fgrste har det alltid eksistert en
islamsk fundamentalistisk tradisjon. Den
vestlige innflytelse i den muslimske verden
fra og med kolonitiden betydde en ny utfor-
dring som fundamentalismen har tatt opp.

For det andre har Israel vert en permanent
paminning om islams tilbakegang. Nederla-
get i seksdagerskrigen i 1967 gjorde ydmy-
kelsen akutt og fgrte til et religigst oppsving.
Men framgangen i krigen i 1973, oljeboikot-
ten og gkte oljeinntekter etterpa fgrte til en
enorm gkning i arabisk-islamsk selvfglelse.
Disse to momentene er bare tilsynelatende i
konflikt, for i et religigst verdensbilde, som
ennd dominerer i Midtgsten, er det kurant a
gi mennesket skylden for elendighet og
nederlag, mens Gud er a takke for framgang
og seier.

For det tredje betydde gkningene i oljeinn-
tektene i 70-arene gkt innflytelse for islamsk
politikk, bade konservativ — stgttet av Saudi
Arabia og Golfstatene, og radikal — stgttet av
Libya.

Men selv om disse historisk-politiske for-
hold er viktige nok, er trolig, for det fjerde,
de viktigste arsakene til fundamentalismens
framvekst & finne i den gkonomiske og sosi-
ale utviklingen, som s®tlig i slutten av 80-
arene har vart negativ i de fleste muslimske
land. Langt fra alle er oljestater (og ikke en
gang det gir noen garanti mot religigs oppo-
sisjon, jfr. Saudi Arabia). En negativ gkono-
misk og sosial utvikling kombinert med liten
eller inger politisk frihet, synes a gi et godt
grunnlag for militante politiske opposisjons-
grupper. Derfor kan vi ogsa si at pa tross av
fundamentalismens ideologiske rgtter i islam
som religion, er fundamentalismen en poli-
tisk bevegelse.

Den er et forsgk pa 4 finne svar, ofte enkle
svar, paA enorme problemer som fgrer til
uunngéelige forandringer, samtidig som man

sgker 4 bevare sin tradisjonelle muslimske
identitet. I opposisjon til de sittende regimer
har fundamentalistene en meget stor fordel i
4 kunne bruke velkjente islamske verdierien
politisk sammenheng. De kan presentere
enkle og islamske lgsninger gjennom bruken
tradisjonelle religigse symboler. Ogsa det
faktum at mellomkrigstidens liberalistiske
og etterkrigstidens nasjonalistiske og sosia-
listiske lgsningsforsgk mislyktes, gjgr at
mange i dag er villige til & prgve fundamen-
talistenes resept.

Fundamentalismen representerer derfor
ikke noe sannere islam enn andre grupper. De
er heller ikke de eneste gruppene pa den poli-
tiske arena, pa tross av framgangen. De har
ogsé lidd nederlag i valg, som i Pakistan. Fun-
damentalistene er politiske aktgrer som bru-
ker islam, og manipulerer tradisjonelle verdi-
er for 4 na sine politiske mél og det har vist
seg 4 veere en effektiv strategi. Derfor er er det
all grunn til & vente fortsatt vekst i den islam-
ske fundamentalismen enné en tid framover.

Lars Gule har ogsa skrevet en kommentar til Rushdiesaken som tillegg til denne artikkelen.
Den m4 dessverre utgd pa grunn av plassmangel, men vil bli trykket i neste nummer. Red.
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