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Religion og konflikt

Religionene har en bakside som vi ikke alltid er like sikre p4 hvordan vi skal takle.
Golfkrigen ikke minst har aktualisert dette. Begge parter hadde Gud pé sin side. En lang
rekke religionskriger kommer s& opp pa hukommelsesskjermen. Kanskje ber vi stille
spgrsmalet om vi er for raske og sjablongmessige nar vi tar opp disse sakene? I muslimske
land, sier vi, er krigen en integrert del av den religigse tenkematen, og tenker pa
Muhammeds erobringstokter. Mens hos oss i den vestlige sfzre, sier vi, er krigen forst
og fremst uttrykk for sosiale motsetninger - og tenker pa Nord-Irland. Det er ingen reell
religionskrig, sier vi med ettertrykk. Javel, kanskje er det i fgrste rekke sosiale konflikter
i Nord-Irland.

Mitt poeng er folgende: La oss ikke vare for raske med 4 unnskylde religionen nér det
foregar ting i deres navn som vi ikke liker. For: hvis alle konflikter pr. definisjon ikke kan
ha noe med religion & gjgre, si devaluerer vi samtidig religionene til bare & gjelde
overflate, til bare 4 bli oppfattet som glasur. Noen reell betydning for samfunnsutviklingen
kan den da ikke ha. Og omvendt: Dersom vi mener at religion har betydning, er det klart
at den ogsa kan spille en aktiv destruktiv rolle. Men dette ma undersgkes fra situasjon til
situasjon. A I3se sin fortolkningsméte til f.eks. 4 la religionene alene ha ansvaret for alle
grusomheter i middelalderen, er antagelig like galt som 4 si at ingen av motsetningene i
dagens konflikter kan vare religigst betinget.

Vi haper at stoffet i dette nummeret av Religion og Livssyn kan gi noe bidrag til dette
problemfeltet.
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Religionslarerforeningens
landsmgotekurs 1991

Elev - tekst - opplevelse

I forbindelse med landsmgtet 1991 invite-
rer Religionslererforeningen lerere i kris-
tendom, livssyn og religion til kurs sammen
med lzrere fra Sverige og Danmark. Tema-
et for kurset er Elev - tekst - opplevelse.

Interessen for religion og litteratur har
vert gkende de senere ar i Norden. Samti-
dig har det vaert gkende interesse for fortel-
lingsgenren i religionenes egen tekster.
Bruk av litteraere tekster og fortellingstoff i
religionsundervisningen gir metodiske mu-
ligheter, samtidig som spgrsmélet om opp-
levelsens plass i klasserommet aktualiseres
panytt.

Kurset holdes i samarbeid med SLS (Sen-
ter for lererutdanning og skoletjeneste)
ved Universitetet i Oslo og blir holdt pa det
nye Haraldheim kurssenter ved Sinsen,
Oslo fra ettermiddagen torsdag 31. oktober
il etter lunch lgrdag 2. november. (Lzrere
pa Dstlandet har fri pga. @stlandske larer-
stevne.)

Religionsicererforeningens landsmgte 1991
blir avholdt om ettermiddagen fredag den
1. november.

Av programmet kan vi nevne:

Fakultetslektor ved Menighetsfakultetet
Sverre Mogstad: Litteratur og opplevelse i
religionsundervisningen - et fgrste mgte
med et vidt felt. Mogstad arbeider med
religionspedagogikk som hovedfelt og har
seerlig interessert seg for narrativ teologi.

Universitetslektor Svend Bjerg ved Kg-
benhavn Universitet: Bibelske fingerav-
trykk i litteraturen - eller: Litterare
transfigurasjoner av Bibelen i teori og prak-
sis. Svend Bjerg er blant de fremste i Nor-
den nir det gjelder feltet litteratur og
teologi. Han har bl.a. utgitt en bok om"den
bibelske grunnfortelling”, og har i den sene-
re tid arbeidet med det som n gjerne kalles

-bibelske transfigurasjoner i tekster hos Ka-

ren Blixen og Graham Green.

Dosent Sven-Ake Selander, Lzrerhggsko-
len i Malmg: Elev, Symbol, opplevelse. Se-
lander vil bl.a. gjgre rede for undersgkelser
som har vart gjort i Sverige nar det gjelder
elevers opplevelse i religions- og kristen-
domsfaget. Han er kjent for en stor produk-
sjon av bl.a. leerebgker.

Foprsteamanuensis Amt Stabell-Kulp, SLS,
Oslo: Om myter og myter i klasserommet.
Stabell-Kulg har arbeidet med mytebegre-
pet, og har bl.a.utgitt enleerebok i fagdidak-
tikk for fremmede religioner.

Amanuensis Tove Ilsaas, SLS: Rollespill
og fortelling. Tove Ilsaas har arbeidet med
spesielt med drama i skolen og har pa ulike
religionskurs arbeidet med rollespill i
etikkundervisningen. Hun skal sté for den
praktisk-metodiske del av kurset.

Om kvelden torsdag den 31. oktober: For-

fatteren Carl Fredrik Engelstad med lysbil-
deforedrag: Kristus i kunsten.

Tabber

Tabbe 1: Nr. 1 ble nr. 3.

Vi kan bare beklage en gedigen trykkfeil
péa forsiden til nr. 1i &r. Det kom et 3-tall i
stedenfor et 1-tall. Trykkeriet har alt laget
Klistrelapper til retting som vi skal 4 distri-
buert ved passende anledning,

Tabbe 2: Ekstrakrav om inn-
betaling av medlemskonting-

ent

Vima ogsa beklage at enkelte av medlem-
mene har fatt krav om innbetaling for 1990
til tross for at de har betalt. Dette gjelder
ogsé enkelte institusjoner. Arsaken til fei-
len: se neste avsnitt.

Tabbe 3: Problemer ved innbetalingen - bruk ikke bank!

De som betaler medlemskontingenten
giennom bank, ma passe pa at foreningens
navn og adresse skrives fullt ut. Ellers far vi
ikke tilsendt bilaget og kan derfor ikke re-
gistrere innbetalingen. Brukes posten (og
det er mulig 4 betale pé posten i banken!),
far vi alltid tilsendt bilaget.

1

At vi ikke skjgnte dette for nylig, er arsa-
ken til at noen har fatt ekstrakrav om inn-
betaling. Vi ber om overbarenhet, vi haper
vi blir bedre - om enn gradvis! Altsa: Bruk
postgiro ved innbetaling av medlemskon-
tingenten.

——

Fortsettelse fra forrige side

Prisen for kurset med full deltagelse - to
dggn pé Haraldheim vil ligge pd ca NKR
1000,-. Det vil vaere anledning til & komme

pa deler av kurset, eventuelt pa enkeltfore-
drag. -
Pamelding til Sidsel Grande, Follovn. 70,
1400 Ski. ~ ‘

"Foreningsnytt" fortsetter s. 30



DEBATT

Evaluerer vi likt?

Om standpunktkarakterer i religion

Etter ars praksis som leerer i faget religion,
har visse frustrasjoner bygget seg opp og
krystallisert seg i en del spgrsmal som sterkt
trenger til opplgsning. Alle disse spgrsma-
lene gjelder evalueringen og grunnlaget for
denne i faget religion.

Bakgrunnen er denne: Etter hvert har re-
ligionsfaget tilkjempet seg en respektert
plass som et av flere kunnskapsfag i videre-
giende skole. Det er alminnelig ansett som
et viktig orienteringsfag. At den konfesjo-
nelle binding er opphevet, kan ha uheldige
sider, men oppleves vel som befriende avde
fleste. Og evalueringen skal skje pa samme
grunnlag som i andre fag: interesse, aktivi-
tet, kunnskap, forstielse.

S& reiser man pé sensur og opplever at
karakterfordelingenistandpunkt er en gan-
ske annen ved X-fjord videregdende skole
enn ved ens egen.

La det vaere innrgmmet: Det er ikke alltid
greit & vaere viss pd en karakter i et fitimers-
fag. (Mine erfaringer er fra tiden for Veie-
rgd.) Og tvil lar man kanske lettere komme
elevene til gode i faget religion, hvor sam-
tale om viktige eksistensielle spgrsmal bgr

kunne skje uten skjeling til evaluering og
karakterer.

Men nér karakterene stort sett er 4 og 5,
med 5’erne i flertall, stusser man. Det er
ikke hyggelig & hgre fra elevene at "pa X-
fjord videregdende skole far de mye bedre
karakterer i religion enn her."

Tidligere sendte RVO ut til skolene ka-
rakterstatistikker for ulike fag. Der kunne
man se karakterfordelingen for landet som
helhet, for de enkelte regionene og for de
enkelte skolene. Hvorfor gjgres ikke dette
mer?

Det blir etter hvert noksa utélelig a leve
med anelsen om at andre lerere evaluerer
ut fra mer populare og private kriterier enn
dem man selv legger til grunn for karakter-
givningen. Man gjgr iallfall faget en bjgr-
netjeneste dersom elevene - og kollegene -
far det inntrykk at i faget religion betyr
innsatsen lite. Bra karakter f&r man likevel.

Her bgr Landsseksjonen for religion og
livssyn og Religionslererforeningen gjgre
ett eller annet. RVO kunne kanskje beveges
til 4 gjenopplive ordningen med karakter-
statistikker ogsa for muntlige fag.

Sensor

Roger Williamson

Religion - fremdeles en faktor i
vaepnede konflikter

For 25 ar siden spidde bade marxister og vestlige, liberale teoretikere at
religion ville bli en stadig mer betydningslgs faktor i det politiske livet.
N4 ser vi tvert imot en gjenoppliving av religion som viktig faktor i mange

av verdens konflikter.

@konomisk teori og lgfter som ikke ble
oppfylt

Begge hovedstrgmningene av gkonomisk
orienterte sosiale forklaringsmodeller har
pa en mite sviktet nar det gjelder 4 oppna
de mél som var forutsatt: Velstanden spred-
te seg ikke utover og nedover i alle sosiale
lag, slik liberale teoretikere mente det ville
skje etter hvert. Marxistenes revolusjon
kom ikke. I tillegg har statssosialismen mis-
tet sin troverdighet.

Naér begge disse hovedstrgmningene har
vist seg "ikke leveringsdyktige", bgr det ikke
overraske at andre kilder sgkes for enten &
legitimere eller & motsi ridende samfunns-
forhold i den tredje verden. De to mest
opplagte kilder til en ny sosial forklarings-
modell er henholdsvis etnisk/nasjonal til-
knytning og religion - béde til forsvar av
status ?uo og til angrep pé de radende for-
hold®

Religionen dukker opp igjen

For verdens fattige har verken marxistisk-
inspirerte eller vestlig-liberale samfunn-
steorier bidratt med de forventede resul-
tater. Samtidig som oppfatningen at disse
systemene har slatt feil er blitt utbredt, har
vi sett et kraftig oppsving i religipst preget

engasjement i en rekke sosiale spgrsmal.
Ipynefallede er szrlig utviklingen av sosialt
engasjert kristendom i den tredje verden
(frigjpringsteologi) og islams nye og voks-
ende rolle som en politisk kraft.
Grunnleggende spgrsmél kan reises ved
begge: Er frigjgringsteologien virkelig fri-
gigrende? Er islam en progressiv eller re-
aksjoner kraft, eller er denne religionens
oppsving flertydig? Eksempelvis kan oppo-
sisjonen mot shah-regimet i Iran nok regnes
som en sosial frigjgringsprosess. Men sam-
funnssystemet som ble etablert under Kho-
meiny kan knapt sees pa denne méten.

Det har ofte dreid seg om gjenoppliving
og framgang for konservative religigse ret-
ninger. Her har f.eks. den sikalte "moralske
majoritet” i USA vert sterk nok til & ha
innflytelse over utformingen av utenrikspo-
litikken i verdens mektigste nasjon.

Religion og vepnet konflikt: Noen reflek-
sjoner

Dette temaet har vart viet atskillig opp-
merksombhet i det siste - ogsd om en bare
ngyer seg med kristent kildetilfang. Freds-
og konfliktforskningsinstituttet ved Uppsa-
la universitet regner at 10 av 34 omfattende
konflikter i verden (1988) har en betydelig




religigs komponent. Konflikter som var tatt
inn under denne definisjonen var Iran-Irak,
Filippinene, Israel-Palestina, Nord-Irland,
SriLanka, )ghamstan Libanon, Sudan og
S¢r-Afnka

P4 et seminar som instituttet i Uppsala og
Verdenskonferansen for religion og fred i
Geneve sto bak ¢ ), understreket sistnevn-
tes generalsekrtzer John Taylor at det reli-
gigse element i vapnede konflikter ikke
bare var "middelalderske kostog og reli-
gionskriger". Taylor nevnte situasjoneniLi-
banon, p4 SriLanka, i Tsjad, Sudan, Ulster,
Punjab-provinsen, Kosovo, @st-Timor, Ar-
menia, Israel-Palestina og Tibet og under-
streket at " religion snarere kunne se ut til &
virke splittende enn sammenbindende."®

Den gkumeniske organisasjonen for teo-
loger fra den tredje verden har understre-
ket behovet for at religioner og religiigse
retmnger samarbeider for & frigjgre de fat-
tlge Denne tilnermingen er interessant
fordi man sgker & identifisere "frigjgrende
elementer i den tredje verdens religio-

ner".

Kirkenes Verdensrad har bidratt med en
god oversikt over viktige punkter, spesielt
der etniske og religigse konflikter overlap-
per hverandre:

- Religion som komponent i nasjonalisme,

spesielt etnisk nasjonalisme.

- Religigse faktorer som skjerper spenning
eller konflikt hvis grunn-arsaker er sosio-
politiske eller gkonomiske.

- Religigse faktorer og folelser som utnyt-
tes bevisst for 4 gke spenning.

-Religigse begreper/ideer om statsdan-
nelse som benyttes til omforming av poli-
tiske institusjoner og leder til konflikt.

-Religigs fundamentalisme eller fanati-
sme som faktorer med betydehg innflytel-
se pa offentlig politikk. ®)

Andre dimensjoner KV-dokumenter reg-
ner som arsak til at religion gjenvinner ter-
reng som en faktor i konflikter er:

- Uthuling av det sekulare/likhetstegn se-

kularisert = vestlig

- Bruk av religion i politiske prosesser og i
pévirkning av myndighetenes politikk.

- @kende mistillit til regjeringer i mange
deler av verden fra minoriteter. Dette
forer til opposisjon og konflikt, hvor det
kan gjgres bruk av religion.

- Spenninger fordrsaket av at marginale
grupper fir gkt gkonomisk styrke ved
hjelp utenfra.

- Religigse konflikter som utnyttes/akscn—
tueres av grug)per utenfra for 4 destabili-
sere et land.C

Generalsekreteren i Kirkradet i Midt-

(sten, Gabriel Habib, har streket opp to
hovedtendenser: Den fgrste definerer han
som "En bevegelse i retning av sekulaer hu-
manisme, oppfattet som utviklet fra og med
rot i vestlig, kristen kultur. Den andre
hovedtendensen "utfordrer den europeiske
nasjonalisme-modellen og dennes begrep
om nasjonalstat og mal om & skape et plu-
ralistisk samfunn. Habib slér fast: I dag er
bade sekulaer humanisme og nasjonalisme
kraftig utfordret av religips gjenreising
overalt."d°

Andre dimensjoner ved religionenes "rol-
le" i konflikter

Det er bare mulig & streke opp et utvalg

slike dimensjoner. De fglgende bgr i det
minste ha en plass:

- Religionens rolle relatert til de viktigste
sosiale og politiske bevegelser i et sam-
funn. Hva mener f.eks. de viktigste
kirkesamfunn i USA om Gulf-krigen?

- Hvordan er konflikt-adferden i religigse
institusjoner som kirker og tilsvarende
institusjoner. Hvordan skiller f.eks. svar-
te og hvites kirkesamfunn i Sgr-Afrika
seg i synet pa apartheid?

- Bruken av religigse forestillinger ogiden-
tifisering blant ledere i deres konflikt-re-
torikk. Eksempler: Saddam Husseins
jihad-motiv (hellig krig) og George Bush’
"rettferdig krig"-argumentasjon.

- Méten teologi/filosfi blir brukt til & utdy-
pe eller dempe konflikt-intensitet.
(F.eks. pa den ene side karakteristikk av
egen sak som rettferdig og bruk av reki-
gigst fargede "fiendebilder” der motstan-

derne karakteriseres som djevler eller li-
knende). Ayatollah Khomeiny karakteri-
serte eksempelvis regelmessig USA som
"Den store satan". Saddam Hussein tok
tilsvarende beskrivelser i bruk. Motsatt
kan en se forsgk pa & fremme forsoning
ut fra religigs motivasjon.

Historiske linjer

Dengeografiske lokaliseringen av &pne og
latente konflikter i verden henger sammen
med en 500-4rig vekst i europeisk (og sene-
re nord-amerikansk) industrialisering, ek-
spansjonisme og militaer makt. I Europa
forte dette til splittelse vest-gst. Pst-blok-
ken, i det minste makteliten, har veert uttalt
ateistisk innstilt. Vesten har fluktuert mel-
lom en sekularisert og en kristen selvforsta-
else. Den kalde krigen var lokalisert i og
rundt Europa. Men nesten alle kriger/kon-
flikter med et betydelig antall falne har etter
1945 funnet sted utenfor Europa/Nord-
Amerika.

I essayet "United States Foreign Policy:
As Manifest Theology“( D streker Johan
Galtung opp USAs "fiendebilder” som pre-
get av gudlgs ateisme eller millitant islam.
Noksa impresjonistisk illustrerer Galtung
hvordan en dyptliggende amerikansk
egenforstaelse av 4 vare et uvalgt folk kan
forklare viktige trekk i amerikansk uten-
rikspolitikk. I Reagan-perioden var det pa-
fallende hvordan andre regimer som ble
utsatt for sarlig krafig fordgmmelse var
slike som ble sett pd som representanter for
ateistisk kommunisme eller millitant islam.
Sovjetunionen ble kalt "the evil empire", og
ble ogsé beskyldt for 4 st bak revolusjonen
iNicaracua. Tilsvarende fordgmte Reagan-
administrasjonen Ghadafis Libya og Ko-
meinys Iran - og Bush har fortsatt nér det
gjelder Irak under Saddam Hussein.

Johan Galtung ser altsa en underliggende
myte om USA som et utvalgt folk i det
lovede land spesielt ner Gud om et egen-
bilde som forklarer mye av utenrﬂcspohuk-
ken. At verdenskommunismen nd er et
atskilig mindre plausibelt fiendebilde betyr

ikke at nye slike bilder ikke kan brukes til &
rettferdiggjore amerikanske intervensjo-
ner. USA gjennomfgrte vapnede interven-
sjoner i Sentral-Amerika fgr den russiske
revolusjonen (f.eks. i Nicaragua i 1909).
Islam, narkotikahandel og terrorisme kan
gjore like %od nytte som rettferdiggi¢rings-
faktorer®. Den amerikanske invasjonen i
Panama skjedde etter perestrojkaen i gst.
Gulf-krigen var den fgrste omfattende krig
i nyere tid der et islamsk regime hadde
avlgst et kommunistisk som fiende.

Selvbildet som omfatter "lovede land"- og
"utvalgt folk"-myter har vist seg spesielt far-
lige nar dette er knyttet sammen med en
mektig og ekspansjonistisk kultur som Eu-
ropas. For svarte sgrafrikanere, amerikan-
ske indianere eller australske aborginer var
der virkelig darlige nyheter nér europeerne
kom med slike religigse/kulturelle ledemo-
tiver.

Det opprinnelig asted for disse mytene,
det hellige land, viser den dagidag hvordan
slik politisk-religigs symbolikk kan brukes
til 4 rettferdiggjgre undertrykking av pales-
tinerne.

Noen forslag til fortsatte undersgkelser
1. Religion har ikke forsvunnet som faktor §
i det politiske liv. Det er ikke sannsynlig at
dette vil skje, spesielt i tredje verden-s
menhenger som verken er modernise
sekulariserte eller gkonomisk utwkl de

2. Religion spiller fortsatt en vik
vapnede konflikter, hovedsak
Nord-Irland er et dramati

3. Gjennom de siste
ner/religigse retninge
tansert seg fra sosi
fatalisme. Spesielt
politisert 1slam ne

med rellgmse hove:dprmmppcr i stedet
Heller enn 4 akseptere samfunnsforhold
som uforanderlige eller "gudgitte" blir sosi-
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al urettferdighet gjenstand for religigst mo-
tivert kritikk.

4. Samtidig indikerer utviklingen av en
kraftig "hgyre-flpy"-kristendom at progres-
siv, sosialt bevisst kristen oppfersel og tro
langtfra har noe monopol. Forenklet fram-
stilt er hgyreorientert religion ukritisk eller
positivt inntilt til liberalistisk kapitalisme og
motsetter seg endring av status quo av reli-
gigse grunner.

S.Europeisk/amerikansk utlegging av mye
av samfunnsvitenskapenes funn gir liten
hjelp til forstdelse av konflikter i en tredje
verden-sammenheng. Derfor er det ngd-
vendig 3 tilegne seg perspektiver pa den
tredje verden som er mer sensitive overfor
religigs og kulturell bakgrunn i konfliktom-
rédene.

6. Skaden som religion med fanatiske
trekk kan forirsake ma mildnes gjennom 4
tillempe menneskelige verdier ( Humani-
sme i den virklige forstand, basert pa fores-
tillingen om menneskerettigheter som er
ukrenkelige.) Dette er det sterke punkt i
sekularisert kritikk mot religionene.

7. Likevel er det slik at religion samtidig
kan tjene som motiverende kraft i kampen
for rettferdighet og for & oppna og forsvare
¢t mer menneskeverdig samfunn.

8. Nér religionen korrumperes i allianse
med makten, er det pa tide for religionen &
skifte side. Dette har skjedd i betydelig grad
ibl. a tredje verden-, feministisk, svart og
frigjgrings-teologi. Slike retninger har brutt
med den tradisjonelle europeiske alliansen
mellom trone og alter eller mellom domine-
rende kultur og kirke. Religigs tradisjon
bzrer ofte i seg en kritisk understrgm som
er avverdii slike situasjoner. Avulike grun-
ner, heriblant manglende &rvikenhet, nav-
hengighet eller mot hos mange troende, er
den kritiske tradisjon ofte svakere enn ten-
densen til konformitet eller intoleranse.

9. Uansett forskjeller mellom religionene
nar det gjelder endelig forstielse av frel-
se/befrielse fra lidelse, finnes omfattende

muligheter for 4 forene kreftene til en felles
plattform i kampen mot avhumaniserende
krefter, fattigdom og ungdvendig lidelse.
Slike felles framstgt burde danne basis for
samhandling mellom folk av forskjellig tro
eller religigs retning snarere enn abstrakt
dialog. Dette er spesielt viktig i en splittet
eller religigst sett pluralistisk situasjon.

10. Ingen religigs tro kan fri seg fra mulig-
heten for & bli korrumpert. Derfor er det
ngdvendig med kritikk fra de beste tradis-
joner innenfor religionen, og med kritikk
utenfra.

11. Den styrke som ligger i en religigs
tradisjon nér det gjelder & mobilisere til-
hengerne til kamp for en rettferdig sak har
samtidig en fatal tendens til & hardne en
poliisk strid til ulgselige motsetninger. Det
er et problem at menneskeverdig politikk
kan bygges pa kompromisser, mens troen-
de kan bli oppfordret til & kjempe inntil
daden for guds ord.

12. Religion er sosialt ambivalent, og er
sett mobilisert bade i den frigjgrende og
undertrykkende saks navn. En viktig del av
problemet er at det er vanskelig 4 enes om
hva som er frigjgrende og hva som er under-
trykkende. Dersom religioner og ideologier
kunne enes om en overbevisende og vidt
akseptert forstaelse avhva som er grunnleg-
gende menneskerettigheter, ville dette ut-
gjore en hovedkraft i kampen mot religigs
og ideologisk intoleranse. Samtidig burde
religionene oppmuntres til fortsatt, helst
ikke-voldelig stgtte, til fattige og undertryk-
te. Dette vil uvegerlig méitte bety konflikt,
til og med voldelig, mot de rike og mektige.
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Oddbjern Leirvik

Kvar er Gud nar krigen rasar?

Nokre refleksjonar fra vapenhuset.

Februarnummeret av Palestina-Nytt (bla-
det til Palestinagruppene i Norge) gir eit
ironisk og religionskritisk svar pa spgrs-
malet om Gud i krigen: Det einaste sikre
ved Golfkrigen er at "Gud" vil vinne! For
"Gud" er involvert pa alle tenkjelege sider:
"Varherre er allestedsnarvarende i Gulf-
krigen. Han velsigner de amerikanske trop-
pene (God bless our troops and the USA),
og stotter Saddam Hussein i kampen mot
Satan/USA. Samtidig som han forkledt som
Kirkenes Verdensrad tar avstand fra kam-
pen og ber om vipenhvile".

Er det slik? Er den meiningsfulle talen om
Gud det fgrste som blir ofra i ein krigskon-
flikt? Sanninga har alltid vore det fgrste
offeret nar krigen bryt ut ...

I alle fall er spgrsmalet om Gud og krigen
eitt av dei mest kompliserte i religionshisto-
ria. Fgr vi prgvar a finne forskjellar mellom
kristendom og islam i synet pa krigen, bgr
virydde oppi eige hus. Truleg vil vi da finne
at det meste som matte skremme oss i
islams heilagkrigstenkjing er ein tung felle-
sarv, som har sett uttallege blodspor bade
pa jodisk, kristen og muslimsk mark.

1 gammaltestamentleg/jpdisk tradisjon set
det femte bodet ei grense mot vilkarlege
drap. Men forbodet mot & sla ihel har aldri
blitt hevda i absolutt meining. Det femte
bodet set grenser for private drap utanom
lova, men tillet bide dgdsstraff og krigfg-
ring. David kjem i stor syndengd etter & ha
sett Urias fremst i fronten for 4 sikre seg at
Batseba blir ei fri og tilgjengeleg enke, og
han skriv ein av Bibelen sine mest storslag-
ne syndsvedkjenningar etter & ha erkjent at
hans lyster har fart til illegitimt drap (Salme
51). Hans brutale krigfgring mot nabofolka
har derimot ikkje sett spor etter seg i anger

og bot, men stér uimotsagt - og glorifisert -
iBibelens historiebgker. Det er i Davidshis-
toria vi finn mange av rgtene til "Gud med
oss'-tanken og den religigse valdsroman-
tikken som bade bibel og koran ber tunge
spor av. Kap. 812. Samuelsbok gir eit blodig
og fortetta uttrykk for tankegangen. Her er
det "Saleis hjelpte Herren David kvar helst
han for fram" som er omkvedet i oppreg-
ningane av kor mange tusen han tok livet av
i sine veldige krigar.

Men det er ogsa jgdedommen som har gitt
oss dei mest storslagne visjonane av korleis
vapna kan smiast om til plogjern, og av €i
tid da folk ikkje meir skal lgfte sverd mot
folk og ikkje lenger lere & fore krig (Mika,
kap. 4). Det er ei kjent sak at profetane
generelt er kritiske mot den religigse kon-
geideologien, som gong pa gong freistar
kongen til & gjere seg sjolv til gud og ta
retten og sverdet i eigne hender.

No ber imidlertid ogsd kongeideologien
fredsdraumar i seg, slik vi finn det uttrykt i
Salme 72: "Gjev kongen dine domar, Gud,
lat kongssonen f4 rettferd fra deg! ... Da
skal fjella gje folket fred, og haugane rett-
ferd. Kongen skal hjelpa dei verjelause i
folket, s dei far sin rett. Han skal berga dei
fattige og knusa valdsmannen." Draumen
om fred og rettferd er vakker nok. Proble-
met ligg i kongens fullmakt til & "knuse
valdsmannen". Bdde Saddam og Shamir og
Bush kunne nok tenke seg & bruke Salme 72
som kongsspegel. Det som skil dei, er deira
forstiing av retten og deira definisjon av
valdsmannen.

Skulle ikkje historia snart ha leert oss at
einkvar religigs kongeideologi som koplar
religion og veepna maktutgving systematisk
fgrer til misbruk av Guds namn?

Spersmalet borar djupt. For i den gam-
maltestamentlege tradisjonen som alle
Abrahams barn ber med seg har valdsro-
mantikken ogsa farga Gudsbiletet. Vel finn
vi ei gryande erkjenning hos profetane om
ein komande messias som skal rydde ut
vognene og bryte stridsbogen, som Freds-
fyrste (Sakarja kap. 9 og Jesaja 9,6). Men
fredsvisjonane stdr noks& uformidla side
om side med visjonar av Herrens blodige
dom over nabofolka sine valdsmenn og ugu-
delege: "Herrens sverd er fullt avblod ... for
det er ein hemnardag for Herren, eit atter-
gjeldsar i striden for Sion" (Jesaja kap. 34).

Kvar kan ein finne sann gudserkjenning i
eit slikt kaos av sjglvkritiske fredsdraumar
og valdsromantisk nasjonalisme, alt saman
i Guds namn?

I den jgdiske (og seinare kristne) apoka-
lyptikken blir tonen skjerpa pa Guds veg-
ner, og blodige scenarier blir utforma i
Guds namn, av menneske som kjempar
med ryggen mot veggen pressa av skiftande
stormakter. Det er mogeleg & forsta apoka-
lyptikken som det mest desperate uttrykket
for eit undertrykt folk sin legitime protest.
Men vil ikkje eit sd valdsinfisert gudssprak
gjere offeret til valdsmann sa snart han fér
makt?

Om ein likevel tar dei aggressive ropaidet
gamle testamentet i god meining, kan ein
lese dei som fortvilte rop til Gud om hjelp
mot ein valdeleg undertrykkar som fér fram
som han vil utan tanke p8 & bli stilt til rekne-
skap. Salme 9 og 10 i Bibelen er instruktive
lesestykke i s& mate, under overskrifta "Han
som hjelper dei hjelpelause”. Her er hapet
til Gud at han skal kreve den gudlause og
vonde til rekneskap, bryte arma pé valds-
mannen, og gydelegge fienden - for evig.

Men blir Gud noko meir enn eit offer for

vér eigen aggresjon i slike teologiske reson-
nement?

Kristus

Det er vanleg & sja songane om Herrens
lidande tenar hos profeten Jesaja som sjeld-
ne uttrykk for ein gudstanke der Herrens
tenar ikkje lenger er den mektige kongen,
men det lidande offeret. Men i Jesaja kap.
53 blir det hengande i lufta om det var "vi'
som trudde Herrens tenar var sltt av Gud
med alle sine plager (v. 4), eller om det
verkeleg var "Herrens vilje" & knuse han
med sjukdom (v. 10).

Vi kjenner igjen spprsmalsstillinga frd tol-
kinga av Jesu dgd: Er Jesu dgd & forstd som
eit sonoffer til ein Gud som enno ropar pa
blod - eller er det verkeleg Gud som dgr pd
korset, som eit offer for vdre blodige syn-
der?

Om Kristus verkeleg er den usynlege
Guds bilete, og avglansen av hans vesen, d&
ma4 vi ogsa erkjenne at det Gudsbiletet som
demrari Kristuserkjenninga er radikalt for-
skjellig fré alt anna. Med tanke pd Gud og
krigen er det vanskeleg 4 lese Jesushistoria
som noko anna enn eit himmelropande
oppgjer med ein kvar tanke pd 'legitim
valdsbruk" eller "rettferdig krig". Jesus op-
nar sitt offentlege virke med & skjerpe det
femte bodet til dei grader at han sidestiller
skjellsord med drap, og han pabyr 4 vende
det andre kinnet til nr nokon slar deg. Sjglv
star han for ein heilt konsekvent ikkje-val-
deleg motstand mot valdsmenn og ugudele-
ge. Han er sterk som ein villmann nar han
driv pengevekslarar ut av templet, men han
ngyer seg med & pydelegge pengeborda dei-
ra, og skadar aldri eit menneske. Nar han
sjglvblir arrestert, og Peter grip til sverd for
4 forsvare han, byr han Peter a stikke sver- |
det i slira, og konsentrerer seg om & lzkje
det avhogne gyret til gvsteprestens tenar |
istadenfor & forsvare seg. ‘

Fortellinga om arrestasjonen av Jesus
(Matteus 26,47-56) gir oss det mest sldande
argumentet mot vald og krig som Kan ten-
kjast: "Den som grip til sverd, skal ogsd falle
for sverd".




Jesusordet kan lesast som eit resignert
uttrykk for den gamle jgdiske visdomstra-
disjonen at eikvar vond handling ber si eiga
straff i seg, men ogsd som eit progammatisk
ikkje-valdeleg kamprop: Om valdsbruken
er aldri si "legitim", fgrer han alltid til meir
vald, i ein evig valdsspiral som nokon mi
vage 4 bryte!

Jesus bryt valdsspiralen. Det fgrer han til
korset, men gir han eit evig ettermale som
verdens frelsar. Hadde Jesus forsvart seg
med sverd, ville han vere glgymt idag, og
verda hadde enno ligge i mgrke, fortapt i
sine synder.

Kristendommen

Kristendommen si historie kan dessverre
for ein stor del lesast som ei bortforklaring
av den radikale brodden i Jesu ikkje-valde-
lege frelsargjerning. "Jesus forsvarte seg ik-
kje, for han visste at han var utvald av Gud
til & dg for vare synder. Men vi méa forsvare
oss, om ngdvendig med vipen, det har vi
rett til".

Kanskje det, men neppe i Jesu namn.

I urkristendommen si historie var spgr-

smaélet om kristne si harteneste eitt av dei
store kontroversielle tema. Etter som kris-
tendommen breidde seg utover geografisk,
til stadig nye romerske provinsar, og oppo-
verideisosiale lag, mellom anna til offisers-
tanden, melde spgrsmalet seg: Kan kristne
vere soldatar? Fleire av kyrkjefedrene hev-
da konsekvente, pasifistiske syn - mellom
dei Tertullian og Origenes. P4 det tidlege
200-talet, i sin "Traditio apostolica", listar
Hippolyt (seinare biskop i Roma) opp yrke
som katekumenar definitivt ikkje kan ha, og
nemner m.a. bordellvert, gladiator og vogn-
kgyrar pé sirkus. Og han er ikkje meir i tvil
nér det gjeld soldatgjerninga: "Hvis en ka-
tekumen eller en dgpt kristen gnsker 4 blir
soldat, skal han utstgtes. For han har forak-
tet Gud" (sitert etter Einar Molland: "De
kristne og militzrtjenesten i den gamle kir-

ke", i Norsk Teologisk Tidsskrift 1960, s.
87-104).

Med den konstantinske zra blir ogsa sy-
net pa militzertenesta gradvis forandra. Er
det s& berre dei kristne si sosiale og politisk
stilling som avgjer synet pa krigen, slik at
synet skiftar alt etter om dei er potensielle
offer for den romerske krigsmakta eller
sjglve ansvarlege for lov og orden i riket?
Kvar er Gud i oldkyrkja sin vekslande
standpunkt?

Det blir Augustin som formulerer det
klassiske synet pa legitim krigfgring, eit syn
som heilt fram til var tid har harmonert
kristendommen med politisk og militzr
maktbruk. Augustin ser pa soldaten og of-
fiseren sitt yrke som lovleg og respektabelt.
Den einaste avgrensinga er denne: "En krig
som kristne skal kunne delta i, mé legitime-
res som en rettferdig krig (iustum bellum)".
Ei slik avgrensing er det rimeleg over-
kommeleg 4 leve med nér fyrsten er kristen
og sjglv kan definere kva som er rettferdig
krig - anten fyrsten no sit pa Kapitol eller i
Det kvite hus.

Det er det same synet som har fatt nedslag
i vire lutherske vedkjenningsskrifter, der
Confessio Augustana uttrykker seg shik i

» artikkel 16: "det er tillate for kristne & styra

embete ... felle dpsdomar etter retten, fore
krig etter retten (iure bellare), gjera herte-
neste, gjere forretningar etter lova, ha eige-
dom ... og ta kone eller mann til ekte".

Med dette trvivielle synet pa dgdsstraff og
krigfgring er steget ikkje sé langt til den
amerikanske soldaten som kjem tilbake fra
sitt fgrste lufttokt over Irak og gjennom
CNN kan fortelle heile verda gjennom
CNN at no skal han berre ha seg litt frokost
for han tar ein tur til. Og han haper kona
har det bra.

Kyrkja idag.
Kven tgr sa 4 std ved Jesu avmektige pro-
testrop mot valden sin logikk?

Golfkrigen kan ha blitt ein milepzel i den
verdsvide kyrkja si tenkjing omkring vald
som konfliktlgysing - med ein overveldande
brei protest mot krigen fr dei store kyrkje-

samfunna si side. Det har lenge vore ei brei

_ kyrkjeleg tendens i retning av atompasifi-

sme. Ser ein no ei gryande erkjenning av at
moderne vipenmakt er djevelsk nok ogsa i
sine konvensjonelle utgéver, utan at ein ma
male fanden pi veggen i form av atom-
trussel for 3 sji sanninga i augene?

Deinye kyrkjelege posisjonane speglar vel
ogs3 ein kultursituasjon der kyrkja pd ny
foler seg avmektig, og ikkje lenger kan allie-
re seg med den verdslege makta. Men bile-
tet er ikkje eintydig: Nar biskop Browning
tar opp den gamle profetrolla ogtaler kong-
en/Bush midt imot, stdr Billy Graham klar
til & ta over som hoffprofet og presidentens
sjelesgrgar i krigstid.

Dei krigkritiske tendensane er altsa langt
fra eintydige. No kan det vel hende at bade
Bush og Billy Graham var djupt rlege i
sine gnskje om at offera méatte bli s& f4 som
mogeleg i Golfkrigen - sjglv om omsorgen
forst og fremst galdt dei eigne soldatane.
Men ikkje alle kristne er sa fintfglande. I
den nye kristne fundamentalismen blir den
aggressive tonen igjen skjerpa. I USA er
fundamentalismen padrivar for ein aggres-
siv utanrikspolitikk. I USA sine bakgérdar
har fundamentalismen sjglv tatt politisk
makt, som i Guatemala. Under Golfkrigen
hadde Vart Land vidsyn nok til & sja at
valden herja ogsé i andre delar av verda, og
gav oss nokre kritiske reportasjer om den
amerikansk-inspirerte fundamenetalismen
i Guatemala som har vore alliert med den

tidlegare diktatoren Rios Montt. Avisa re-

fererer fra ei gudsteneste i det raskt veksan-
de Verbo-kyrkja: "Gang pa gang sam-
menliknes den kristnes &ndskamp mot dje-
velen med myndighetenes krigfpring mot
geriljaen. Som Gud ikke inngér kompro-

miss med den onde, skal heller ikke hzren
snakke med opprgrerne. Som Gud er ren
og hellig, kjemper haren for at alle skal bli
beskyttet og fole seg trygge. Ikke et ord blir
sagt om de tusenvis av drap pa uskyldige
ogsé haren har vart ansvarlig for i Guate-
mala. Ingen sier noe om indianerlandsbyer
som ble jevnet med jorden ...".

Mange er redde for Saddam. Men er man-
ge nok redde for dei nye kristne vekkings-
predikantane?

1 einkvar samtale mellom kristne og andre
som vigar 4 ta Guds namn i sin munn vil vi
oppdage at spgrsmalet om krig og vald i
Guds namn gir heilt pa tvers av religions-
grensene. Den aggressive fundamentali-
smen har dei same grunndrag pé kristen og
muslimsk mark, liksom den kristne pasifi-
smen i det minste har ein slekting i sufi-
smens tale om jihad som kampen mot det
vonde i deg sjglv. Midt imellom blind aggre-
sjon og konsekvent pasifisme finn vi ogsa i
islam det same konseptet av rettferdig krig
og det same forbodet mot angrepskrig som
vi har utforma i var kristne tradisjon. Men
konseptet er like ubeskytta for misbruk pa
muslimsk mark som det har vore i kristen-
dommen si historie.

Korset ,

Aldri har eg sett det klarare: Det einaste
sanne biletet av Gud i krigen ma vere Gud
pa korset, korsfesta midt mellom dei stri-
dande partane, pa dei lidande si side og
ingen annans, som eit avmektig offer for
vare misbruk av Guds namn. ,

Nir skal biletet av den korsfesta Gud fa §
avvapne 0ss? o

Oddbjern Leirvik, f. 18.08.51, Res. kap. i Pau-|
Jus/Oslo. Adr: Valdresgt. 13c, 0557 Oslo 5.
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Jan Opsal

Islam - krigens eller fredens reli-

gion?

I kjglvannet av krigen i Golfen har mange spurt om islam er krigens og
hatets religion. Saddam Husseins retorikk og scenene fra Amman i
Jordan har gjort sterkt inntrykk. Til dette kommer inntrykket av et sterkt

-hat fra arabernes side mot Israel og det inntrykket vi har av muslimsk

ekspansjon ved "sverdmisjon" i lgpet av det fgrste drhundret etter Mu-
hammeds dgd. I skolens undervisning kommer spgrsmailet ofte opp fra
elever i forbindelse med fag som religion eller samfunnsfag.

Dar al-islam og dar al-harb

En muslim ville umiddelbart svare pa det-
te spgrsmaélet at islam er ikke krigens, men
fredens religion. Ordet islam kommer fra
samme rot som salam, som betyr fred. Mu-
slimene kaller de deler av verden der islam
dominerer, for dar al-islam, islams hus eller
fredens hus. Resten av verden er dar al-
harb eller krigens hus. Muslimenes gnske
om fred kommer til uttrykk i den hilsen som
brukes over hele den muslimske verden;
aslam aleikum, fred vare med dere.

I det bildet som muslimene tegner av ver-
den, sgrger islam for fred og harmoni i dar

| al-islam. Islam sgrger ogsé for at ikke-

muslimer far deli det samfunnet islam ska-
per. Dette gjelder de gruppene som far
status som dhimmis, det vil si beskyttede. I
praksis gjelder dette forst og fremst jpder
og kristne. I den debatten som har blitt frt
med hgy temperatur i Nigeria de siste drene
om innfgring av sharialovgivning (islamsk
lov) har dette sysnpunktet vart hevdet fra
muslimer til kristne. De kristne har veert
sterke motstandere avinnfgring avislamske
lover, ikke minst fordi de mener det er flere
kristne enn muslimer i landet. I debatten
har enkelte muslimer hevdet at ogs&d de
kristne burde stgtte innfgring av lover som
bygger pé sharia, ettersom dette vil gi de
kristne bedre kér enn andre typer lovgiv-
ning,

Dette har nok de som har levd som mino-
riteter i muslimske land et mer nyansert syn
pa. Betydelige jodiske og kristne minori-
teter har levd i arabiske land i hundrevis av
ar. Men de har gjennomgéeende opplevd
seg selv som annenrangs borgere i forhold
til majoriteten i landet. Den freden de har
hatt, har vert basert pd en kapitulasjon i
forhold til den muslimske majoriteten. Det
islamske styret har gitt minoritetene en rol-
le som innebarer klare begrensninger.

Jihad

I forhold til dar al-harb ligger muslimene
permanent i krig. Alle muslimer har plikt til
4 mobilisere for denne krigen. Utgangs-
punktet er at islam er en universell religion,
og at Allahs vilje skal gjennomfgres pa det
mellommenneskelige plan. Derfor er det
fortjenestefullt for muslimene & gjgre
anstrengelser (jihad) for at den endelige
religionen skal bli utbredt til nye omrader.
Muslimene vil helst ikke oversette jihad
med "hellig krig", og det er betydelige for-
skjeller i forhold til den gammelitestament-
lige helligkrigstradisjonen. Her skulle den
militzre styrken veere s liten at all fornuft
tilsa tap. Derfor skulle ogsa seieren apen-
bart vaere fra Gud. Disse krigene kalles ofte
"Guds kriger", ut fra ord som "Herren skal
stride for dere, og dere skal vare stille" og
"Dette er ikke deres kamp, men Guds" (2
Mos 14,14 og 2 Krgn 20,15). I fglge mu-

|

slimsk teologi kjempes jihad av mennesker,
men med Allahs hjelp. Allahs hjelp er knyt-
tet til at muslimene har mobilisert, og at
erkleringen av jihad er legitim. Forklaring-
en pd Saddam Husseins tap i krigen om
Kuwait var for mange muslimer dpenbar;
Saddam kjempet ikke for islam, men for seg
selv, og splittet den muslimske verden. Der-
for stgttet heller ikke Allah hans kamp, og
tapet var uunngdelig. Men en krig for islam
som er stgttet av Allah, kan ikke tapes.

Idenislamske tradisjonen er det muslime-
nes plikt & mobilisere i tilstrekkelig antall til
at seier kan sikres. Det vil si at plikten til &
mobilisere begrenses av to forhold. Dersom
styrkene allerede er store nok til & seire
eller dersom muslimene i det hele tatt ikke
har noen mulighet til a vinne, faller denne
plikten bort.

Muslimene finner modeller for dette i
islams tidlige historie. Da Muhammed enné
var en domspredikant i Mekka, var over-
makten sé stor at kamp ikke var aktuelt.
Derfor skal muslimene i dag ogsa leve i fred
med myndighetene i de omradene der de er
i klart mindretall. Da Muhammed kom til
Medina, hadde han en betydelig gruppe
tilhengere i byen. Han fikk snart tilslutning
fra nye grupper, og ble sterk nok til 4 utfor-
dre mekkanerne militzrt. Fra denne perio-
den er ogsa Koranens tekster svart opptatt
av kampen mot de vantro, Allahs og islams
fiender. Tredjeparten av surene (kapitlene)
iKoranen har ett eller flere vers som tar opp
en eller annen side ved jihad. I tillegg er
dette et sentralt emne i annen tidlig mu-
slimsk litteratur. Denne situasjonen danner
sa en av modellene for muslimenes plikt til
a kjempe for islam, sammen med ekspan-
sjonen som skjedde i lgpet av de farste
hundre &r etter Muhammeds ded. Her
kjempet muslimene si lengede kunne seire,
og etter knapt atti ar hadde islam spredt seg
fra Indus til Atlanterhavet. Det fgrste store
militzre nederlaget kom i slaget ved Tours
i 732 mot frankerne under ledelse av Karl
Martell.

Eksempler pa oppfatninger av jihad i dag

I dag ser vi muslimer bruke denne siste
modellen i land som Malaysia, Sudan, Ni-
geria og til dels Libanon. Selvsagt er det
mange sider ved det som skjer i disse lan-
dene. Men mange av de muslimske lederne
ser sin kamp for islamsk styre og lovgivning
som en plikt religionen palegger dem. An-
dre steder ser store muslimske befolknings-
grupper ingen grunn til & reise seg mot
myndighetene, selv om landet ikke styres
etter islamsk lov. Et slikt eksempel er mu-
slimene i India. Sentrale muslimske ledere
sier at de ikke gnsker en egen stat, men vil
veare en del av Indias befolkning.

Historisk sett er det et faktum at jihad ofte
har vart erklert i kriger mot andre musli-
mer. Dette gjelder ikke minst i lgpet av den
siste fjerdeparten av vart artusen. I det nit-
tende arhundre ble det erklert jihad en
rekke ganger ibeltet sgr for Sahara i Afrika.
Som regel dreide det seg om muslimske
fyrster som fgrte krig mot andre muslimske
folkeslag som ikke tok islam alvorlig nok,
ifplge den muslimske fyrstens syn.

Blant de mest kjente av disse er fulaneren
Utman dan Fodios jihad fra 1804 mot hau-
samuslimene, som ble sett pa som "svarte
hedninger". Han opprettet det sakalte
Sokotokalifatet (Sokoto ligger i det nord-
vestlige Nigeria) som et instrument i kam-
pen for 4 rense islam fra hedensk praksis.
Et annet eksempel er al-Hajj Umar Talls
"lange marsj" (1854-64) fra Futa Toro i det
nordlige Senegal mot det islamske riket i
Masina (sentalt i dagens Mali). Han hadde
erkleert jihad mot en islamsk stat som etter
hans oppfatning ikke praktiserte islam pa
den riktige méten. Krigen forte til at Masi-
na-tiket falt, hovedstaden Hamdallahi (Al-
lahs pris) ble gdelagt, og en ny islamsk stat
ble opprettet.

I nyere tid er jihad erklert mot andre
muslimer fgrst og fremst ved tre anledning-
er de siste tjue drene. Da Bangladesh rev
seg lgs fra Pakistan i 1971 ble kampen mot
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uavhengighetsbevegelsen erklart jihad fra
Vest-Pakistans side. Pakistan var opprettet
11947 blant annet som en demonstrasjon av
at islam kunne binde sammen omrader som
ikke hadde noe annet felles enn religionen.
Det var islams enhet som skulle demonstre-
res i nasjonalpolitisk skikkelse. Da unionen
sprakk, fgrte det til en religips anfektelse
for mange muslimer i Pakistan.

Den mest omfattende jihad var krigen
mellom Iran og Irak gjennom storparten av
80-tallet. Krigen var bitter, og titusener av
liv gikk tapt pa begge sider. Ayatolla Kho-
meini lovet de iranere som dgdi i krigen,
direkte adgang til paradiset, og de dpde ble
feiret som martyrer, gravlagt pa egne grav-
plasser etter et eget begravelsesrituale.
Kampen mot Saddam Hussein ble sett pa
som en kamp mot ondskapen og frafallet,

og de sterkeste religipse metaforer var i
bruk. Samtidig var denne krigen relativt lett
4 leve med for den muslimske verden, etter-
som det var en shiamuslimsk og en sunna-
muslimsk leder som stod i spissen for krigen
pa hver sin side.

Den mest alvorlige siden ved krigen i Gol-
fen vinteren 1991 var, sett fra muslimsk side,
at det dreide seg om den mest alvorlige
konflikt innen den arabiske, sunnittiske ver-
den i nyere tid. Vestlige media oppdaget i
altfor liten grad at en samlet teologisk ek-
spertise i den muslimske verden frakjente
Saddam Hussein enhver religigs legitimitet
i forhold til savel okkupasjonen av Kuwait
som erklzringen av jihad mot de allierte
styrkene. Saddam p4 sin side sgkte & kamu-
flere at konflikten var en konflikt mellom
muslimer. Han fokuserte pd hovedfienden

USA (som gladelig fulgte opp og kommu-
niserte til verden: Dette er var krig)og nér
han omtalte f.eks. Kong Fahd, var det som
overlgper eller renegat. Likevel ma det et-

terlate seg spor at arabiske muslimer har

veart i krig med hverandre.

Tolkingen av jihad i dag kan variere, og vi
kan illustrere dette ved & se pa forskjellen
mellom Muslimbrorskapet i Midt-@sten og
sufiene (de islamske mystikerne) nar det
gjelder jihad.

For Muslimbrorskapet (al-ikwan al-mu-
slimin) er det ikke nok at makten er pa
muslimske hender. Méten den utgves pa
skal styres av Koranen. Brorskapets filosofi
har veert uttrykt slik, malt p& murer og veg-
ger i Kairo:

- Allah er var hersker.

- Profeten er var leder.

-Koranen er var konstitusjon.

- Jihad er var plikt.

- D¢den pé Allahs vei er vart hgyeste be-

gjeer.

Nér en leser dette programmet sammen
med brorskapets symbol, Koranen omkran-
set av to sverd og med begynnelsen til Sure
8,62 sitert under, fir en et inntrykk av en
vilje til militzr kamp uten forbehold. En
gruppe innen brorskapet stod ogsé bak dra-
pet pa president Sadat. (Sure 8,62: Gjor
klar mot dem alt dere makter av stridskref-
ter og rytteri, sd dere kan sette skrekk i
Allahs og deres fiende og andre i tillegg,
som dere ikke vet om: Men Allah kjenner
dem. Alt dere legger ut for Allahs sak far
dere fullt igjen. Dere skal ikke lide urett.)

Enhelt annen tolking avjihad finner vi hos
sufiene, de islamske mystikerne. Sufismen
er oppstéatt i en reaksjon mot vektleggingen
av den utvendige lydigheten mot Allah i
ortodoksislam. Mystikerne har i stedet fun-
net en indre vei. De taler om den store jihad
ogdenlille jihad. Den store jihad er ikke en
kamp som fgres med vpen. Det er kampen
mot det onde i ens eget sinn som er palagt
sufiene i og med plikten til jihad. Den lille
jihad er kampen mot de nedbrytende kref-

tene i verden. Men ogsé denne kampen vil
sufiene helset fgre uten kuler og krutt. Det-
te s& vi tydelige eksempler pd i kampen
muslimene i Norge fgrte mot boka "Satani-
ske vers". Ledet av sufien Allama Mushtaq
Ahmed Chisti gikk muslimene mot at kam-
pen skulle kjempes med bomber og atten-
tater. Istedet gnsket man 4 bruke blasfemi-
paragrafen i lovverket for & stoppe en bok
som "alle" mente var stgtende i forhold til
det som var hellig for muslimene.

Er s4 islam en krigersk religion? Svaret
kan ikke bli et enkelt ja eller nei. Mange
kriger har veert fort i islams navn. Men det
kan godt vare at det her flytt mer blod i
kristendommens navn ned gjennom arhun-
drene. Vikan ikke lgse dette spgrsmalet s&
enkelt som noen gjgr nér de sier at kristen-
dommens kriger viser at religionen blir mis-
brukt, mens islams kriger viser islams sanne
ansikt. Vi ma ogsi se at ulike muslimske
retninger tolker islam forskjellig, ogsa pé
dette omradet. Sufitolkingen vi refererte
ovenfor, vil i hgyden tjene som religigs mo-
tivasjon i en forsvarskrig. Muslimbror-
skapet ser islam i en permanent krigs-
situasjon mot islams fiender, ogsé i de no-
minelle muslimers rekker. Mellom disse
star teologer som holder fast pé plikten til
4 kjempe en militzer kamp, men definerer
kriteriene for jihad slik at de kan hevde at
en legitim jihad har ikke vart fort siden
Muhammeds tilhengere kjempet for & over-
leve i konflikten med de vantro makthaver-
ne i Mekka.

Noe av dette mangfoldet ma undervis-
ningen forsgke & gjenspeile. En av de stgr-
ste truslene mot toleranse i skole og sam-
funn kommer fra en form for tabloidisering
som ikke kan eller vil formidle nyanser,
bare svart eller hvitt. I videregéende skole
ber elevene fa lov til 4 se flere av islams
ansikter.

Jan Opsal, misjonskonsulent i Det norske mi-
sjonsselskap, Stavanger.
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Otto Krogseth

Religionen og det nasjonale

Religionen og det moderne

Religionen pa retur - eller kanskje heller religigs renessanse? Begge
pastandene lar seg lett forsvare. Det ser ut til at tidens tegn er spesielt
vanskelig & tyde pi religionens omride. Her er tendenser som peker i
forskjellige retninger sekularisering og (moderne) avsakralisering, men
ogsa nyreligigsitet og (postmoderne) resakralisering.

Noen forstdelsesperspektiver foregir &
favne begge aspektene: Den nye religigse
oppblomstringen er bare et tidsbegrenset
tilbakeslag pa seckulariseringens store
svinghjul, en svaert si midlertidig antimo-
dernitetsbglge - dessuten begrenset til spe-
sielle samfunnssektorer og subkulturer
uten gjennomslagskraft i det segmenterte
og oppsplittede storsamfunnet.

Eller pd motsatt side: Modernitetens
sekulariseringsprosjekt avslgrer segna som
overmodig og over evne. Samtidssituasjo-
nen (se pa Dst-Europa!) bekrefter enda en
gang det vi stadig pany og i skiftende kultu-
relle kontekster ma erfare: Det er en altfor
stor menneskelig pdkjenning 4 leve (lenge)
uten et religigst-helhetlig meningsperspek-
tiv pa tilveerelsen. Prgver vi 4 emansipere
oss fra en religion, padrar vi oss snart en ny.
Vakuumsituasjonen fordrer stadig nye til-
fredsstillelser av de behovene som religio-
nen tidligere regjerte over.

Begge disse to "motsatte" forstaclsesper-
spektivene kan paberope seg en god por-
sjon plausibilitet. En realistisk samtids-
diagnose bgr visst favne om det forskjellige
og vaere apen for det tvetydige og "dialekti-
ske". Det bgr sies et bade/og og pé den ene
side/pé den annen side.

P& den ene side har sekulariseringens tal-
smenn sine utvilsomme poenger. Det mo-
derne samfunnet gir ikke som fgr "sannsyn-
lighetsstrukturer" til religionen i dens tra-
disjonelle former. Religionen er ikke som

for felles og offentlig, ikke lenger pévirken-
de og pregende i forhold til de gvrige sam-
funnsinstitusjoner og hverdagslige omré-
der. Den har mistet mye av sin sosialt sam-
menbindende, kollektivt integrerende og
kulturelt identitetsskapende kraft. I stedet
er den blitt privat, individuell, gjenstand for
subjektivt valg.

1 det moderne fgrer prosesser som sosial
differensiering, arbeidsdeling og spesialise-
ring til at stadig flere samfunnssektorer fri-
gjor seg fra det sentrale religipse menings-
og moralperspektivet. Noen frigjgr seg mer
enn andre - tenk pa atskillelsen og forskjel-
len mellom hjemmets og arbeidslivets sfz-
rer nar det gjelder innflytelsen fra religigse
og tradisjonelle verdier. Hver sektor, hver
institusjon utvikler sine egne normer, sitt
eget system av roller. Fglgen av denne sek-
torisering og segmentering er at ogsa reli-
gionen blir isolert i sin sektor og sin sfre i
samfunnet, eller blir redusert til en valgmu-
lighet pa det pluralistiske livssynsmarkedet.

Ifplge religionssosiologen Max Weber
medfgrer den sekulariserte moderniteten
ogsd i gkende grad dominans av en ny
tenkemate: den formalsrasjonale, teknisk-
vitenskapelige, beregnbarhetens tenkema-
te. Denne fornuftsbaserte tenkeméten har
spredd seg stadig mer i det moderne, pd
bekostning av de tradisjonelle (religigse)
menings- og tolkningsperspektivene. Men
prosessene har hatt sine omkostninger -
virkningen er blitt en "Entzauberung der

Welt" - avsakralisering, meningstap, nihi-
lisme og "&ndelig ngd".

Men akkurat pa dette punktet er det at
den fundamentale tvetydigheten melder seg
nar det gjelder forholdet mellom religionen
og den sekulariserte moderniteten. Opp-
splittingen, meningstapet og den andelige
ngden kan ogsa gi forklaringsperspektiv pa
tendenser som trasser og setter seg i
motsetningsforhold til sekularisering og av-
sakralisering - nemlig antimodernitets- og
resakraliseringstendensene. Moderniteten
medfgrer motreaksjoner, krisen krever sine
kompenseringer. Ogséa skuffelsesreaksjo-
nene pa teknologi og vitenskap og kritiske
frigjoringsideologier - som lovet en bedre
fremtid er faktorer som har vert med pa &
gi religionen en renessanse, en forsterket
posisjon som terapi- og helbredelsesmiddel
mot krisen og den andelige ngden. At reli-
gionen korresponderer med de menneske-
lige - ogsa sosiale-kulturelle - helhets- og
helbredelsesbehovene er en gammel og vel-
provd sannhet. Dersom antropologene har
rett i at dette "reparasjonsbehovet” skyldes
at vi mennesker - som instinktvekkede
mangelvesener - lider under en grunnleg-
gende mangel pa (religions- og livssynsba-
sert) handlingsveiledning og valgavlast-
ning, si blir det aktuelle problemet som
folger: Jo mer kompleks og kaotisk, jo mer
fragmentert og foranderlig virkeligheten
blir, jo mer desperat blir behovet for veiled-
ning, verdinormering og sosial og moralsk
identitetshjelp.

Mgnsteret blir dermed tydelig - men sam-
tidig tvetydig: Modernitetens pakjenning-
er, etterfulgt av postmodernitetens desil-
lusjoneringer, fordrsaker en krisetilstand
som s& krever kompenseringer - i formns-
og livssynsbasert) handlingsveiledning og
valgavlastning, s blir det aktuelle proble-
met som fglger: Jo mer kompleks og kao-
tisk, jo mer fragmentert og foranderlig
virkeligheten blir, jo mer desperat blir be-
hovet for veiledning, verdinormering og so-
sial og moralsk identitetshjelp.

Mgnsteret blir dermed tydelig - men sam-
tidig tvetydig: Modernitetens pékjenning-
er, etterfulgt av postmodernitetens desil-
lusjoneringer, fordrsaker en krisetilstand
som si krever kompenseringer - i form av
ny religigsitet, nye sakraliserings- og ritua-
liseringsibehov. Dermed blir religionens
rolle i det moderne samfunnet tvetydig -
bade stadig mindre og stadig mer viktig. De
samme kreftene som bringer religionen pa
retur sgrger paradoksalt nok ogsa for dens
renessanse.

Nir det gjelder de aktuelle tendensene til
ny religigsitet og resakralisering, kan det
vare ngdvendig med en tilfpyelse eller re-
servasjon: Béde med hensyn til funksjon og
innhold er den nye religigsiteten forskjellig
fra den gamle. Fremfor alt er den sosiale
funksjonen annerledes, mer begrenset i sin
virkning til subkulturer og sarskilte
samfunnssektorer, mindre sosialt samlende
og sementerende for storsamfunnet. Inn-
holdet er nok ogsa for en stor del anner-
ledes. Selv om nyreligigsiteten ogsd er
symptom pa en konjunkturbedring for tra-
disjonell religion, ikke minst i rollen som
tiltrengt terapi overfor anomitilstander, sd
assosierer vi med nyreligigsitet primaert nye
og alternative former for religigsitet - for-
mer som er mindre tradisjonelle og tradis-
jonsforankrende og mindre egnet som
felles folkereligion. Dessuten innebzrer re-
sakraliseringen at for en stor del nye objekt-
omrdder, nye aspekter ved menneskelivet,
blir beerer av hellighet og far absolutthe:
og ritual-iseringsfunksjon. Noen finne:
ogsé berettiget 4 tale om nye pseudoa
utter og religionssurrogater innenfor ver
lighetens sfare. Sikkert er fa
objektene for den kompensatoriske
krali- seringen kan veere svart sd

lige og svert si lite "hellige” etter trad

sjonelle mélestokker. Moderne pseudoab-
solutter kan bade vere vitenskapen og ok-
kultismen, naturen sével som kroppen,
humanetikk sével som heksekult, sex og
kjzrlighet savel som forbruk og konsum. § 21




Forbindelsene med de tidligere former gar
ikke pd objektivt innhold, men pé psykolo-
gisk funksjon.

En slik pdpekning av funksjonelle paral-
leller kan selvsagt bli spekulativ og vilkarlig,
men samtidig er det en viktig forstéelses-
oppgave - szrlig til & synliggjgre de skjulte
understrgmmene i samtidskulturen. Erfa-
ringer fra det fortidige og det fijerne kan
kaste lys over det (altfor) fortrolige. For-
skjellene blir da atskillig mindre enn vi ofte
innbiller oss - vi har ogsé vére primitivismer,
vare tabuforestillinger, myter og fordom-
mer. Vi bedriver kanskje sport (som en
kontrollert og ritualisert form for vold)
mens "de" bedrev "hellig" krig, vi utfgrer
vére hygieniske kontroller, mens de drev ut

onde ander, vi dreper bakterier og frykter
forurensningen mens de bedrev magiske
gvelser, vi flyr inn og ut av vare kjgpesentra
(vare konsum-helligdommer) mens de ut-
forte helt annerledes religigse ritualer, vi
oppsgker som turister vare "hellige steder”
mens de valfartet til sine, etc. Poenget er
bevisstgjgringen om at ogsé vi har vére for-
skjellige, men funksjonelt analoge - ritualer
og religigse hellighetsanliggender.

"Das Heilige. Seine Spur in der Moderne"
er tittelen p4 en nyere tysk bok som setter
seg fore 4 etterspore resakraliseringens uli-
ke former i den moderne verden. Det vikti-
ge forstaelsesperspektivet er ogsd her
kompensasjonsbehovet behovet for hierar-
kisk orden, eller for vitale erfaringer, i en

situasjon som enten er skremmende kao-
spreget eller kjedsommelig uvirkelig. Det
hellige og det profane er ikke som i det
formoderne lokalisert til forskjellige livs-
omrader, men gir over i hverandre. Det
sakrale profaniseres og det profane sakrali-
seres. Boka gér inn pa en rekke moderne
sakraliseringsog ritualiseringsobjekter - vi-
tenskapen, ideologiske bevegelser, kun-
sten, sporten, erotikken, pengene, healing,
turisme, etc. De funksjonelle analogiene
med det fjerne eller fortidige virker for en
stor del innlysende.

Religionen og det nasjonale

Flere av de ovennevnte formene for sakra-
lisering av det profane kunne friste til mer
inngdende behandling. Vi skal imidlertid i
resten av denne artikkelen begrense oss til
ett hovedomrade - nemlig sakraliseringen
av kollektivet, dyrkelsen av fellesskapet
(szrlig det nasjonale), med spesiell vekt pa
fenomenet "civil religion".

Forsgket pé & forklare religionen, bade
dens opprinnelse og dens fortsatte sosiale
funksjon, som en form for dyrkelse av fel-
lesskapet, forbinder vi srlig med sosiolo-
gen E. Durkheim. Religionens ritualer og
symboler er dypest sett & forsta som repre-
sentasjoner av den sosiale gruppen. Dette
blir ogsé den méten individene bekrefter
gruppetilhgrigheten pa og bygger opp fel-
lesskapsbevissthet og samfunnssolidaritet.
Objektet for det hellige er dermed egentlig
profant - men den religigse vet ikke at den
hgyere form for helhet som han gar oppiog
identifiserer seg med egentlig er fellesska-
pet selv. Han vet heller ikke at den kraften
som utgdr fra de religigse symbolene egent-
lig er en kraft som utgar fra kollektivet og
den kollektive bevissthet.

De tydeligste eksemplene pa sin teori
finner Durkheim i de "primitive" samfunns
totem-dyrkelse. Men han anser teorien
ogsé for & vare i hgy grad anvendbar pd
moderne samfunn, selv om de opprinnelige
formene her er mer tilslgrt og utydeliggjort

avintellektualisering og betoning avreligio-
nens mer kognitive dimensjoner. Teorien
pretenderer dermed ogsé & forklare religio-
nens overlevelse og "uutryddelighet”. Reli-
gionen overlever fordi den beholder sin
vitale forbindelse med fellesskapet. Visst er
det sa at samfunnet preger religionen, men
religionen preger ogsa samfunnet - som
trenger den for sin egen fornyelse og vitali--
sering. Religionen utfgrer stadig ngdvendi-
ge samfunnsfunksjoner, szrlig viktige er de
nomiserende (ordensskapende, kaosavver-
gende) funksjonene. Kulturelle anomitil-
stander kan vare viktige som oppdagelses-
anledning for samfunnets desperate av-
hengighet av fellesskapsbekreftende, synte-
tiserende og sammenbindende pavirk-
ningskrefter.

Men kan religionen virkelig lenger ut-
fore denne funksjonen i moderne, fragmen-
terte og segmenterte samfunn? Har vi ikke
nettopp observert at sekulariseringen ogsa
har satt religionen til side og isolert denien
sektor eller sfare ved siden av andre sekto-
rer ogsferer? Er Durkheims teori pd hgyde
med modernitetens sekulariseringskrefter?

Det mest interessante ved Robert Bellahs
teori om amerikansk "civil religion" er at
den viser den durkheimske teoriens fortsat-
te fruktbarheter ogsa i forhold til det mest
moderne, i forhold til det hyperpluralistiske
amerikanske samfunnet. Selv her kan reli-
gionen utgjgre en vital samlende og sam-

menholdende kraft, selv her iakttar vi riter | .

og andre religigse representasjoner som
fruktbart kan forstis som nasjonens bekr
telse av uunnvzrlige fellesverdier. ‘

Den amerikanske "civil religion” er en u
preéet nasjonal form for religigsitet. Den
forholder seg til nasjonale myter, rituale
kultfigurer pa en méte som knytter religion
og nasjonalisme intimt sammen. Bellahs ut- §
gangspunkt er en undersgkelse av de nasjo-
nale helgeners og forbilders (president-
enes) tiltredelsestaler - fra de store "Foun-
ding Fathers" og frem til var egen samtids




presidenter. Talene formelig flyter over av
religigs retorikk og guds-referanser - refe-
ranser som dokumenterer at Guds og ikke
folkets vilje er hgyeste politiske autoritet.
Selve nasjonen har en gudsrelasjon og et
guddommelig oppdrag - der er sluttet en
pakt, inngtt et forbund med Gud selv. Re-
torikken og billedbruken i talene er sterkt
preget av bibelske allusjoner. Amerika er
det utvalgte folk, lys for verden, det lovede
land, Exodus, Det nye Jerusalem. Her fin-
nes ogsd analogien med Moses og Israel,
endog hentydning til offerded og gjenfedel-
se (i forbindelse med Abraham Lincoln).
Amerika har sine profeter og martyrer, sine
sakrale steder og begivenheter, sine hellige
symboler og samlingsmerker. Serlig viktige
er Washingtons og Lincolns taler (og be-
drifter for gvrig). Revolusjonen var den av-
gjorende Exodus-handling, Washington

Reklame

den guddommelig kallede Moses som ledet
folket inn i frihetens lovede land. De hellige
skriftene er fremfor alt Uavhengighetser-
kleringen og Grunnloven.

Det er nok for enkelt 4 avfeie denne ritu-
elle religigsiteten som utvendig og rent se-
remoniell. En slik redusering rgper mang-
lende syn for ritenes betydning og under-
vurderer bade de religigse og nasjonale
krefter og behov. Hgytidsdager som Me-
morial Day og Thanksgiving Day, og sere-
monier i forbindelse med viktige presi-
denters fpdselsdager, er viktige anledning-
er for bekreftelse avenhet og solidaritet der
en rituell form for folkereligigsitet er tilko-
blet. Liksom den rituelt pregede hgsttakke-
festen knytter lokalsamfunnet sammen med
det nasjonale, gjgr Memorial Day noe av
det samme i forhold til familiesfaren.
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ODDBJ@RN LEIRVIK ODDBIJORN LEIRVIK:
Mote med islam N 510 med islam

Den forste norske boka om
denreligigse dimensjonen
ved innvandrarspersmalet.
Leirvik, somer-prest pa
GriinerlokkaiOslo, invite-
rer til dialog mellom kristne
og muslimar.

Hft. kr. 168,-

Ogsé sivilreligionens form for resakralise-
ring lar seg langt pa vei forklare som et
modernitetens krise- og kompensasjons-
fenomen. Frykten for fragmentering som
fglge av nasjonens religigse og etniske opp-
stykkethet skjerper behovet for en folkere-
ligigs styrkelse av enhetskreftene. Samfun-
nets aksellererende foranderlighet skaper
kompenserende behov for tradisjoner og
ritualer som anerkjenner noe som fast og
uforanderlig.

Selvsagt ma denne nasjonale religigsiteten
sees i sammenheng med skillet mellom stat
og kirke i USA. Dette skillet skaper en
arbeidsfordeling mellom to former for reli-
gion, den felles nasjonale og den mer spesi-
fikt kristne, den offentlige og den private.
Den ene ivaretar behovet for pluralisme og
valgfrihet, den andre behovet for fellesskap
og integrasjon.

Er "civil religion” et spesifikt amerikansk
fenomen, eller avdekker fenomenet ogsd
noe typisk ved moderne vestlige samfunn?
Selvsagt er mangt a forstd som utslag av
amerikanisme: allmennreligigsiteten, na-
sjonens misjonsoppdrag, skillet stat/kirke,
osv. Men forstéelsen av fenomenet som en
modernitetens kompensasjonsreaksjon gir
ogsé klart grunnlag for 4 tale om noe felles.
Atnasjonalisme og religion spiller pa lag og
lett inngér allianser, er en allmenn erfaring.
Blandingsforholdet er ofte uklart. Sakrali-
seringen av det profane kan skje pé to ma-
ter: ved at nasjonalsolidariteten far reli-
gigse overtoner, endog religigs funksjon, og
ved at religionen barer og begrunner den
nasjonale solidariteten. Sveert ofte gjor beg-
ge disse to tendensene seg gjeldende sam-
tidig. Det har nok gyldighet for Norge savel
som for USA at folkereligionen virker en-
hetsskapende og at nasjonalfromheten blir
religigs. Hos oss, som i de fleste europeiske
land, virker det som om investeringen i na-
sjonal egenart og nasjonal tradisjon er
sterkt gkende - hva enten det skyldes fryk-
ten for fragmentering internt eller trusselen
fra EFs enhetstvang eksternt.

Det ser ut til 4 veere en allmenn erfaring at
det forst er nér verdier trues eller kommer
i krise at vi virkelig anerkjenner dem som
verneverdige. Slik ogsd med den nasjonale
fellesskapsfglelsen - med religionen som
vital stgttespiller. Selvsagt er ikke de nasjo-
nalreligigse alliansene alltid like verdifulle
og verneverdige - det er ikke vanskelig &
finne eksempler pé de destruktive kreftene
som samspillet fremelsker (jf. Golfkrigen).
Men det finnes ogsé positive erfaringer &
knytte an til. Vi har nettopp mistet en kjzr
konge. Sorgen over samlingsmerket som
ble borte var god fordi den fikk oss til & &pne
gynene for og i fellesskap bekrefte vitale
verdier. "Sjelden", sier Inge Lgnning i en
minneartikkel i Kirke og Kultur", "finner
fellesskapet s& sterke synlige uttrykk i et
moderne individualisert, og fragmentert
samfunn". Vi fikk skjerpet synet for betyd-
ningen av fellesskapssymboler, for behovet
for rituelle anledninger til 4 markere dette.
Pafallende sterke var de religipse behovene
som samtidig kom opp til overflaten, sikkert
sammenhengende med Kongens egen per-
sonlige anerkjennelse av religionens folke-
lige betydning. Dette er erfaringer som
avdekker at religionen i et moderne sam-
funn ikke bare er begrenset til privatsfeeren
eller en egen samfunnssektor.

Denne artikkelen munner ikke ut i noen
klar konklusjon. Dertil har diagnosen av
religionens avsakralisering veert for "tvety-
dig", bestemt av et bdde/og. P4 den enc §
siden bgr vi beholde synet for sckularise- |
ringens avsakraliserende dynamikk, og ten-
densen til sektorisering og privatisering.
den andre siden bgr vi ikke undervurde
de antimoderne kompensasjonsrea
ene. Vi er nok ikke fullt s4 "moderne-opy
lyste” som vi tror. Her kan det veere beho
for justering bide av menneskesyn og av
samfunnssyn - grunner for 4 se annerledes
bade pa hva vi som enkeltmennesker og
som samfunn er avhengige av og trenger,
det gjelder ikke minst av integrerende,
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Skal religion telle ved opptak til

hoyskoler?

Spersméilet om religionsfaget skal telle
ved opptak til hgyskolene har lenge vaert i
spkelyset blant religionslerere. Religions-
lererforeningen har arbeidet med saken,
men den har vaert tung & ha med a gjgre
fordi det ikke har vart mulig 4 f4 oversikt
over situasjonen. Praksis for opptak har
nemlig vert forskjellig fra fakultet til fakul-
tet.

Religion og opptak ved Bergen universitet
Ved Universitetet i Bergen gjorde Det
akademiske kollegium i mgte 14.3 i &r ved-
tak om at religion ikke skulle telle ved opp-
tak til Universitetet. Vedtaket vakte
betydelig oppmerksomhet og protestene
strgmmet inn Institutt for kristendoms-
kunnskap og Institutt for religionshistorie
begrunnet sin protest slik:
"Religion i den videregdende skole er et
obligatorisk og konfesjonsfritt fag. Det
tar opp den kristne religion, utvalgte ver-
densreligioner, livssyn og etikk. Faget er
dermed en viktig kilde til kunnskap om

egen og andres kulturer og til grunnlaget
for 3 ta verdistandpunkt. En slik kunn-
skap burde ikke vare uviktig for Univer-
sitetet i Bergen. Instituttet vil videregjore
Det akademiske kollegium oppmerksom
pa at det ved sitt vedtak har sendt et signal
til skolen som kan f& negative konsckven-
ser for religionsfagets fremtid og betyd-
ning i skolen, og derved ogsi for reli-
gionsstudiet ved universitetet."

Mange skoler sendte ogsd protestskriv.
Allerede 24.4 kunne da assisterende uni-
versitetsdirektgr Spildo i Bergen sende svar
tilbake til institusjonene om at vedtaket var
omgjort.

I en kommentar til Bergens Tidene sier
Rektor ved Universitetet i Oslo, Inge Lgn-
ning, at regelverket for opptak til universi-
teter og hggskoler na trenger en nasjonal
gjennomgang. Han vil ta dette opp med
Universitetsradet og be om at det vurderes
4 sette ned et utvalg til 4 se pa saken.

Fortsettelse fra forrige side

identitetsstyrkende, sammenbindende og
solidaritetsskapende pavirkninger.

Mye tyder pa at religionen i dag szrlig
etterspgrres i sin funksjon som sosial og
kulturell identitetsfaktor for fellesskapet.
Selv om etterspgrsel ikke automatisk behg-
ver & fore til behovsoppfyllelse, tror jeg det
er grunn til 4 advare mot & undervurdere
disse behovenes styrke og berettigelse. Vi
gjor ogsa klokt i ikke & undervurdere folke-
og allmennreligigsiteten. Religionens pa-
virkningskraft er ikke begrenset til de pri-
vate subkulturene, den er ennd i stand til &

imgtekomme og kanalisere vitale individu-
elle og sosiale ritualiserings- og sakralise-
ringsbehov.

Litteratur

Robert N. Bellah: Religion in America,
Boston, 1968.

D. Kamper/C. Wulf: Das Heilige. Seine
Spur in der Modeme, Frankfurt 1987

Ole O. Moen: Amerikanisme som nasjo-
nalelement, i:PM 2-91 (spes. nr. om Nasjo-
nalitet)

Otto Krogseth, professor ved Religionshistorisk
institutt, Universitetet i Oslo.

Ny fageksamen spesielt tilpass-
et religion i videregaende skole

Universitetet i Trondheim lanserer né en
fageksamen som de kaller Kristendoms-
kunnskap med religionshistorie. Faget skal
ha 30 vekttall og sikter spesielt pa behovet
ivideregdende skole. Med mellomfag i kris-
tendomskunnskap har religionshistoriede-
len vart for darlig dekket, med religions-
historie mellomfag har kristendomsdelen
og etikkdelen vzrt for svak. Den nye vari-
anten bestar av kristendomskunnskap
grunnfag og et mellomfagstillegg satt sam-
men av valgemner som allerede finnes i

studieplanen ved religionshistorisk insti-
tutt, f.eks. Islam, Jgdedommen, Religi-
onssosiologi (Alle med 3 vekttall), indiske
religioner, religioner i Afrika, nyreligigse
strgmninger (alle med 2. vekttall). Innen
kristendom grunnfag vil en allerede kunne
velge minst 5 vekttall av religionshistoriske
emner, slik at det nye faget da vil kunne ha
opptil 15 vekttall av 30 i religionshistoriske
emner, minimum vil vaere 12 vekttall. Instit-
uttet har alt merket stor interesse for den
nye fageksamenen.

Referat fra Verdikonferansen
12.4. i Det Norske Teatret.

Verdikonferansen den 12.4. var en stor
dagssamling arrangert av KUF med stats-
rad Gudmund Hernes i spissen. Hensikten
var 4 dra igang en debatt om etikk og verdi-
er i skole og samfunn. Det ble lagt vekt pa
at det ikke er meningen 4 sette i gang noen
ny holdningskampanje, men at departe-
mentet vil fplge debatten pa ulike mater.

Hernes forklarte i sitt innlegg at verdikon-
fensen var oppfplging av et initiativ fra tid-
ligere statsrdd Steensnes for & starte et
arbeid med verdier i departementet og sko-
leverket. Hernes er selv litt skeptisk til et
slikt arbeid. Skepsisen begrunner han bl.a.
med at mye etisk stoff blir slapt presentert
iskolen i dag. Han mener ogsé at en debatt
om etiske spgrsnmal lett blir utvendig fordi
den ikke knyttes til spgrsmal som angér oss
- vi ma kople etiske normer og sosial struk-
tur i debatten, hvis den skal bli interessant.
Selv tok han opp tanker om lgnnsomhet og
solidaritet i forbindelse med markedsgkon-
omi og velferdssamfunn.

Foredraget var vittig, stimulerende og fullt
av morsomme eksempler. Bl.a. kunne Her-
nes legge fram et sgylediagram over den
"sosiale fordelingen av fristelser" pa danse-
gulvet. Tankevekkende spissformuleringer
var det ogsa rikelig med: "Norge er en na-
sjon av fariseere", sa Hernes. Samtidig var
talen noe preget av at statsrdden ikke helt
vet hva som foregér ute i skolen. Han la
fram flere eksempler pa "spennende" pro-
blemstillinger - f.eks. spgrsmalet om tole-
ransens grenser. Men alle disse er typiske §
for saker vi faktisk diskuterer dagligisko- §
len, f.eks. i faget religion. 1

Etter en pause var det tre korte foredrag.
Otto Hauglin spurte: "Kan samfunnet kun- §
ne overleve uten verdier?" og svarte til slutt
nei pa det. Hauglin tok blant annet for seg
pluraliteten i virt samfunn i dag. Den kan
fore til en forvirring og til en svekkelse av
de institusjonene som "skal oppebare sam-
funnets verdier", men den har kommet for
4 bli, og vi ma forholde oss til det. Med
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henvisning til Kiing ("Etikk for verdens
samtid") gikk Hauglin inn for en ny grunn-
konsensus av humane overbevisninger.
Denne grunnkonsensus kan bare opprettes
gjennom en mgysommelig dialog.

Dialogen kan meget lang tid, tre - fire
hundre ar! Trgsten er imidlertid at en slik
dialog har stor egenverdi.

Astrid Npkleby Heibergs "Meningen ved
livet f4r man gjennom & vare noe for andre”
var personlig, og for det meste basert pé
hennes erfaringer som psykiater. Hun tok
utgangspunktiagape-begrepet oghva dette
innebarer for henne. Ngkleby Heiberg be-
skrev det som jeg tror er et grunnleggende
kvinnelig perspektiv pa etikken.

Dag Hareides foredrag om "Medmeneske-
lighetens utvikling i Norge" var basert pd en
levemate-undersgkelse han nylig har gjort i
Hedmark, og som kommer ut i bokform
snart ("Det gode Norge"). Her har han tatt
for seg fenomener som forbrytelser, alko-
holforbruk og selvmord. Han paviser at
kurvene for alle disse gikk nedover i 100 ar
- fra 1860 til 1960. Da snudde de og gikk
oppover. Hareide mener at det har vart et
forfall i medmenneskelighet i de siste 30
ara. Livskvalitet og naturkvalitet har gtt
ned, men "ting-kvaliteten" har gkt.

1 paneldebatten var det blant annet tydelig
at ingen var klar over at vi har et fag i
videregéende skole som faktisk tar opp alle
de problemstillingene som ble reist, og hvor
det hele tiden arbeides med holdninger og
verdier - nemlig religionsfaget. For meg
som lzrer var det imidlertid gledelig at det
er bred enighet om at skolen gjgr en bra
jobb nar det gjelder & formidle verdier -
men at vi trenger stgtte fra samfunnet rundt
oss, og vi trenger en dypere verdibevissthet
isamfunnet som helhet. Under den utvidete

debatten i hele panelet foreslo Dag Harei-
de at regjeringen hvert r skulle legge fram
en samfunnskvalitetsmelding for Stortinget,
hvor slike ting som ensomhet, selvmord,
forbrytelser osv. kan beskrives. Her fikk
han stgtte av Otto Hauglin som var opptatt
av & fa en offentlig debatt om etikk.

Det var i det hele tatt stor stemning for en

bade bred og dyp verdidiskusjon i samfun-
net, i grupper av foreldre og barn, pé ar-
beidsplasser og i media. Hvis dette virkelig
kommer i gang har KUF oppnadd hensik-
ten med sin konferanse.

Byrasjef Ole Briseid, som avsluttet konfe-
ransen, hadde tro pé at dette skal lykkes.
Departementet gnsker seg en varig prosess
rundt verditenkningen, og ikke noe som
bare blir et blaff. Briseid mente at alle, ogsé
lzererorganisasjonene, ville ta i mot denne
utfordringen, og lovet at departementet
skal fplge opp debatten.

Konklusjon

Verdikonferansen var alt i alt meget vel-
lykket. En "etikk-og- verdibglge" vil egne
seg til 4 fremheve hvor viktig skolen er for
alle. Dag Hareide trakk fram Ingeborg Rie-
fling Hagens definisjon av det materielle:
alt som det blir mindre og mindre av jo mer
du deler. Men hép, kjerlighet, mot og set-
tepoteter blir det flere av. Det vi formidler
i skolen er verdier vi kan dele: slikt som

kunnskaper, samfunnsengasjement, om-

tenksomhet. Hareide nevnte ogsa at sam-
funnet i dag bruker mere penger pd

reklame enn pa grunnskolen. Dette kan vi

kanskje snu? Det koster penger ogsé  drive
formidling av verdier, men hvis en skal
dgmme etter engasjementet pa verdikonfe-
ransen, er det penger etter hvert samfunnet
vil bli mer villig til & satse.

Elisabeth Lgnné

BOKOMTLE

Hvem kan stoppe vinden?

Professor 1 gkumenikk og misjonsteologi
ved Universitetet i Oslo, Notto R. Thelle,

. har skrevet en bemerkelsesverdig liten bok:

Hvem kan stoppe vinden? Vandringer i gren-
seland mellom pst og vest. Forfatteren har
levet 16 &r i Japan i neer kontakt med budd-
hisme og andre religioner, og gjort erfa-
ringer i mgte mellom sin egen kristendom
og japansk buddhistisk religigsitet, erfa-
ringer som har gitt ny innsikt i det han selv
tror p4, samtidig som det har avleiret segen
dyp respekt for gstens tro og mennesker.

Formen er relativt korte betraktninger
som alle gir ulike bidrag til spgrsmal om
misjon, mgte, dialog sannhet, respekt. Det-
te er en bok som religionslerere burde
skaffe seg og lese! For det forste fordi den
gir beskrivelser av gstlige religionsformer
som fornyer og utdyper det bilde som de
vanlige lzrebgkene gir. Det er forst og
fremst japansk zen-buddhisme som repre-
senterer den "andre siden", men ogsa andre
former for buddhisme.

Videre gir boken en mengde smé selvopp-
levde beretninger som virker som interesse-
vekker ("motivering") og grunnlag for

refleksjonene. Pedagogisk er boken derfor
forbilledlig for religionslarere, samtidig
som det sikkert er ting som kan plukkes og
passes inn i opplegg.

Endelig synes boken & vare et eksempel
nir det gjelder toleranse. Den er skrevet
med en grunnleggende ydmykhet overfor
mennesker med andre oppfatninger, dessu-
ten med ydmykhet overfor oppfatninger
som han selv ikke deler.

Sannhetsspgrsmélet blir pitrengende néar
en lever som religigs minoritet. Og kanskje
spesielt ndr en har som oppgave & formidle
det en selv tror pa. Denne boken formidler
en dialogisk 4nd som aldri presser, men
Iytter reelt og lar det som er blitt sagt i reell
forstand reflekteres i sinnet.Og i denne dia-
logens 4nd antydes ogsd en mulighet som
virker fremmed for mange: Kanskje kan en
vzere buddhistisk kristen? Og kanskje er
ikke grensene mellom religionene alltid av-
klaret?

bm
Notto R. Thelle: Hvem kan stoppe vinden.

Vandringer i grenseland mellom gst og
vest. Universitetsforlaget 1991.

29




Kort om Joadedommen

Dagfinn Rian ved Universitet i Trond-
heim har skrevet en liten bok om Jgdedom-
men. Boka gir akkurat "det lille ekstra" som
elevenes lerebgker ikke har, samtidig som
stoffbehandlingen er preget av klarhet og
enkelhet. Boka burde derfor vare obliga-
torisk for alle elevbiblioteker, og for lerere
som ikke har relevant ekstrastoff i sin bok-
hylle. Det er kapitler som Jgdene og jgded-
ommen, Jgdedommens kilder, Jgdisk tro
og moral.

Hgytid og hverdag, Jadedommen i vir tid.
Dessuten et kapittel med trekk fra jgded-
ommens historie. Szrlig aktuelt er kanskje
sidene om jgdisk historie fra Jesu tid og
fram til var egen. Det eneste savn er en noe
grundigere oversikt over de siste 150 ar.
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Fortsettelse fra "Foreningsnytt' s. 5

Fritak for religion

Det synes & vare en viss bevegelse i
spersmélet om den sékalte fritaksparagra-
fen for religionsfaget. Siden faget fikk sin
névarende form i 1974, har elever som er
medlem av ikke-kristne religi¢gse samfunn
kunnet s¢ke om fritak. Saken var oppi pres-
sen varen 1989 etter initiativ fra Skolefo-
rum. Jacob Aano har gitt bakgrunnsstoff i
en artikkel: Religion og Livssyn nr. 2/89.

RVO har hatt saken til behandling.
I me¢te i september 1990 gjorde RVO
f¢lgende vedtak:
"RVO tilrdr at bestemmelsen i lov om
videregdende opplering som gir mulig-
het til fritak for religion for medlemmer
av ikke-kristne religi¢se samfunn opphe-
ves."
Saken ligger na i departementet. For & fa
endret saken mé lovendring til.

S R

Kurs

Religionsvitenskapelig institutt ved Uni-
versitetet i Trondheimsveien innbyr til kurs:
Miljpkriser som utfordring i samfunn og sko-
le - miljpkriser i kristent perspektiv. Kurset
foregar pa Universitetssenteret pd Drag-
voll fredag 4. og lgrdag 5. oktober.

Fra kursbeskrivelsen:

En av de stgrste utfordringer menneske-
heten meter i dag er miljgkrisen lokalt og
globalt. Det er derfor behov for 4 f& bedre
kjennskap til situasjonen, 4 redusere feilin-
formasjon, 4 unngé overdramatisering, men
ogsa 4 unngé flukt fra alvoret i krisen.

Pé bakgrunn av en presentasjon av en del
faktiske data, vil spgrsmalet om holdninger,
motiveringer og verdier sti sentralt. Det vil
bli orientert om ideer og strategier bak mil-
jetiltak som er i gang. I noen foredrag vil s&
det bibelske perspektiv bli presentert. Det-

te har vart noe omdiskutert, szrlig under

henvisning til skapelsesberetningens pabud
til menneskene om 4 underlegge seg jorden.

Fra programmet:
"Forurensning, natur- og miljgskader.",
professor Barbro Gullvag, UNIT.

"Skapertro og forvaltningsansvar.", pro-
fessor Peter Wilhelm Bgckman, UNIT.

"Miljgvennlig adferd - en etisk utfordring
for skole og samfunn.", skolesekretzer Knut
T. Smedsvig, Norges naturvernforbund,
Oslo.

"Miljglare i videregdende skole - hvilken
mélsetting bgr viha?", lektor Hein Johnson,
Ressurssenter i miljglare, Tingvoll v.g.s.

"Miljg - filosofi og strategi.", Ragnhild
Sohlberg, Ph. D., Norsk Hydro.

"Forbruk verdier og miljg." Et undervis-
ningsopplegg i grunnskolen. Lerer Randi
Finborud Borgos, Brekken skole, Brekke-
byged.

"Skapelse og frelse. Natid og fremtid.",
professor Peder Borgen, UNIT.

Pamelding

Innen 9. september til: Religionsvitenska-
pelig institutt, Universitetet i Trondheim,
7055 Dragvoll.




